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 الأبدية عند فويرباخ
 

 * بشرى عباس .د
 

 (2021 / 4 / 21قبل لمنشر في  . 0202/  3/  8تاريخ الإيداع )
 

 ممخّص  
 

كما برز في الفمسفة الحديثة, وخصوصاً مع الرواد مثل سبينوزا وفختو وشمينغ, وقد  يتناول ىذا البحث مفيوم الأبدية
فويرباخ في محاولة لتحديدىا في إطارىا المادي والمثالي معاً, خصوصاً مع تطرق ىذا البحث إلى الأبدية ما قبل 

بواكير الفكر المادي عند سبينوزا والذي كان فكراً مرتاباً في قضية مادية العالم وأبديتو, وىو ما جعمنا نطمق عميو الأبدية 
برت عنيا المثالية الألمانية ممثمة بكل من اليائسة في مقابل نوع آخر من الأبدية التي لجأت إلى الإطار المثالي كما ع

فختو وشمينغ, والمذين حاولا تقديم نوع من الأبدية المراوغة التي تريد جعل الإنسان في ىذا العالم منسمخاً عن واقعو وىو 
ما أوضحناه في بحث فكرة إنسان الأبدية وكيف تمكن فويرباخ من وضع الإنسان في مساره الصحيح بعد اكتشاف 

 باخ وتأكيده لما أطمقنا عميو حضور الأبدية. فوير 
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  ABSTRACT    

 

This research deals with the concept of immortality as it emerges in modern philosophy, 

especially with the pioneers, such as Spinoza, Fichte, and Schelling. Also, this research 

deals with immortality before Feuerbach and tries to put it in its materialistic and idealistic 

framework, especially at the beginnings of Spinoza's materialistic thought who has 

suspicion about the materialism and eternity of the world. Thus, we call it desperate 

immortality in contrast to another kind of immortality that resorted to the idealistic 

framework, as German Idealism has expressed. The best who represent it are Fichte and 

Schelling who try to present a kind of deceitful immortality. In fact, this kind of 

immortality aims to separate Man from the real world, and this concept we have talked 

about in the concept of Man of immortality and how Feuerbach managed to put Man on his 

right path. This comes after Feuerbach's discovery and confirmation of what we have 

called the presence of immortality. 
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  مقدمة:
بحثاً في تفاصيل الفمسفات التي انشغمت في تحرير الإنسان, ىذا التحرير الذي ينطوي بشكل يبدو البحث في الأبدية    

أساسي عمى قراءة وضع الإنسان في العالم وليذا يمكن القول إن البحث في ىذا السياق ينخرط في معالجة المواقف 
التاسع عشر, من الوجود ومن الطبيعة  التي اتخذتيا الفمسفات التي امتدت منذ القرن السابع عشر وحتى نيايات القرن

ومن الإنسان نفسو, فنحن نجد أن تطور مفيوم الأبدية منذ سبينوزا وحتى نيتشو رافقو الكثير من التطور داخل نظريات 
 المعرفة وأيضاً داخل عمميات تشكل المذاىب الفمسفية الكبرى سواء كانت مثالية أو مادية.

م الأبدية ضمن نظرية المعرفة والوجود كما برز لدى الماديين أمثال سبينوزا وفي ىذا البحث عالجنا تطور مفيو  
والمثاليين أمثال فيختو وشيمنغ, ووصولًا إلى فويرباخ الذي ىو موضوع البحث فوجدنا كيف وصل تأثير ىؤلاء إلى 

داخل ىذه الأطر  فويرباخ ذلك أن البحث في المعرفة والوجود إنما ىو بحث من أجل فيم وضع الإنسان ومعاناتو
الفمسفية وطالما أن الأمر كذلك فقد كان عمينا أن نتقصى طبيعة المواقف الفمسفية وآليات الطرح لدى ىؤلاء الفلاسفة 
فوجدنا أن الطرح السبينوزي لمفيوم الأبدية في سياق ما ىو معرفي ووجودي كان طرحاً متمبساً بالموقف العام لدى 

ل نظام الطبيعة فجاء موقف سبينوزا موقفاً يائساً حيث نجد أن مسألة المصير قد الفيمسوف من موقع الإنسان داخ
شغمت سبينوزا عمى حساب البحث في الفاعمية الإنسانية النشطة لكن ذلك لا يعني أن سبينوزا لم يقدم طرحاً خلاصياً 

زا قد قدم حلًا أولياً يساعد الإنسان من خلال دمج الإنسان بالطبيعة واعتباره جزءاً منيا, إذ بيذه الطريقة يكون سبينو 
عمى الخلاص والتحرر من ربقة اللاىوت الذي حمل الإنسان تبعات الخطيئة ومشكلاتيا المتعمقة بنظرة الإنسان إلى 
لى وجوده الخاص وكل ذلك كان سبينوزا قد طرحو ضمن بوادر تشكل الفكر المادي الأولي في الفمسفة  الطبيعة وا 

بعو كل من فيختو وشيمنغ ولكن ضمن نظام مثالي يعتمد بشكل أساسي عمى البحث في الوعي الحديثة, وىو ما تا
الإنساني, فتحدث فيختو عن الأبدية من خلال نظرة تفاؤلية عندما رأى أن الوعي الذاتي, أي وعي الإنسان ىو الذي 

مى الوعي الذاتي إلا أن فيختو من يخمق العالم في محاولة من فيختو لبث التفاؤل داخل الوجود الإنساني المعتمد ع
خلال نظرتو المثالية التي ألغت الوجود الواقعي اصطدم بالكيفية التي يمكن فييا تفسير وجود الإنسان الواقعي, وىنا 
جاء شيمنغ ليحاول حل المعضمة التي وقع فييا فيختو فتابع نظرتو المثالية ولكنو أيضاً عاد ليسقط في تشاؤمية عدمية 

ح المثالي لم يستطع أن يربط الإنسان بالوجود الواقعي وبالتالي أن   يصل إلى حمول خلاصية تمكن الإنسان لأن الطر 
من التعاطي مع ىذا الوجود الأبدي, وىنا كان لابد من عودة الطرح المادي السبينوزي واستثماره من قبل فويرباخ الذي 

التحرر داخل قوانين الأبدية, وليذا يمكن اعتبار نظرة فويرباخ كما رأى أن الفاعمية الإنسانية ىي التي تعبر عن إمكانية 
سنرى في البحث نظرة متفائمة ولكنيا مغرقة في المادية الحسية, ذلك أن فويرباخ اعتمد بشكل أساسي عمى الإنسان 

ده, ومع ذلك فإن الواقعي بمحمو ودمو وأحاسيسو من أجل نشر مذىبو المادي وجعمو حلًا خلاصياً ينقذ الإنسان من قيو 
استغراق فمسفة فويرباخ لمفيوم المادة دون النظر إلى التاريخ أربك ىذه النظرة الخلاصية المادية لدى فويرباخ ولكنو في 
الوقت نفسو, أي فويرباخ كان قد قدم سبيلًا لفمسفات أخرى يمكنيا أن تستفيد من نزعتو المادية ونظرتو التفاؤلية من 

فمسفات خلاصية عندما تجاوزت مفيوم المادة المطمق والذي يبدو مفيوم مثالياً لممادة أكثر  أجل الانطلاق نحو وضع
 مما ىو مفيوم تاريخي.            
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 أىمية البحث وأىدافو:
  أىمية البحث:

اىمية ىذا البحث تأتي من كونو يناقش مشكمة الأبدية في أبعادىا المثالية والمادية وفي الطروحات الكبرى التي  لعل
وجدناىا لدى ممثمي الفمسفة المثالية من أمثال فيختو وشيمنغ حيث وجدنا ان الوعي لدى فيختو كان الحجر الأساس 

قد وقع في مطب الذاتية في مواجية اللاذاتية, أي العالم أو  الذي انطمق منو في التأكيد عمى مفيوم الأبدية لنجده
الطبيعة وقد كان لفويرباخ الفضل الكبير في تصويب أخطاء الفمسفة الفيختية وربما نسفيا مع تقديمو مفاىيم الأبدية 

 المرتبطة بالواقع والعالم الواقعي مخمصا بذلك الأبدية من حالة العجز المثالية
 أىداف البحث:

ىذا البحث من بين ما ىدف إليو إلى الكشف عن طبيعة مفيوم الأبدية لدى فويرباخ, في اتصالو وانفصالو لقد ىدف 
عن المادة  وفي تجميو داخل سياقات الفسفات المثالية وتمك التي شكمت إرىاصاً لظيور المادية عمى مسرح التاريخ 

 جية مع الزخم المثالي داخل الفمسفة الألمانية. الفمسفي ونعني بذلك ماديو فويرباخ التي كانت أول موا
 

 منيجية البحث:
في ىذا البحث بمنيج النقدي التاريخي طالما أننا نخوض في نقاش يتناول فلاسفة من اتجاىين كبيرين ىما  استعنا

ن معاً المثالي الاتجاه المثالي والاتجاه المادي, بالإضافة إلى أن مفيوم الأبدية كان قد تعرض لتطورات في الاتجاىي
 والمادي. 

 
 النتائج والمناقشة:

 :الأبدية ما قبل فويرباخأولًا: 
في الفكر الفمسفي من خلال انبثاق الفكر المادي في القرن السابع عشر, الذي جاء بمثابتو رداً عمى  تتمثل الأبدية   

أشكال التفكير اللاىوتية التي سادت في القرون الوسطى في أوربا, إذ إن البحث في الأبدية يتصل بشكل مباشر 
ية تشتق وجودىا الفمسفي من مشكمة مزدوجة بالبحث الانطولوجي الذي يكون العالم موضوعو, وبمعنى آخر فإن الأبد

تجمع بين المعرفة والمادة, وىي مشكمة قد ظيرت مع بواكير التفكير العقمي والمادي معاً حول قضايا مثل الله والجوىر 
والصفات والأحوال والخواص, أي منذ أن طرح سؤال طبيعة العالم بدلا من سؤال أىمية العالم كما حدث في القرون 

, إذ عمى مدى ىذه القرون ومن خلال سيطرة اللاىوت كان السؤال ينصب حول أىمية العالم وغائيتو, وموقع الوسطى
 الإنسان داخل نظام الأىمية بدلًا من السؤال حول طبيعة العالم.

ؤكد وفي ىذا السياق بدأ مفيوم الجوىر يطرح بقوة في الفمسفات الحديثة ليكشف ىذا الجوىر عن وجية نظر مادية ت   
عمى أبدية العالم حتى وأن تعددت أشكال ىذا الجوىر, فيما إذا كان الله أو فيما إذا كان الطبيعة ومن بين ىؤلاء 
الفلاسفة الذين طرحوا مفيوم الجوىر في سياق في مفيوم الأبدية كان سبينوزا الفيمسوف العقلاني الذي عاش في القرن 

لله وىو ذاتو العالم أو الطبيعة, وأىم ما يميز ىذا الجوىر أو ىذا الإلو أنو السابع عشر والذي رأى أن الجوىر ىو ذاتو ا
كائن أزلي ولا متناىي, ويكتسب ىذا الجوىر صفة الأبدية من طبيعة وجوده ومن طبيعة ما يصدر عنو من أحوال 
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ويتصور بذاتو, أي ما وصفات ويلامس سبينوزا الأبدية من خلال جوىره عندما يقول " أعني بالجوىر ما يوجد في ذاتو 
 .1لا يتوقف إنشاء تصوره عمى تصور شيء آخر"

ومن ىذا التعريف لمجوىر نستطيع أن نكشف عن الشعور بالأبدية لدى سبينوزا في محاولة لإنياء أشكال التفكير    
و ولكن من الثابت الأخرى التي تعبر عن رؤية تستنكر الأبدية عندما تستنكر المادية فالجوىر السبينوزي تختمف تعبيرات

أن ىذا الجوىر الأبدي ىو أبدي في عالمي المادة الظاىر والفكر الباطن, وقد لاحظ  رويس جوزايا ذلك عندما قال:" 
إن الجوىر إلو سبينوزا, ويؤكد أن لو عدة تعبيرات لا نعرف منيا إلا اثنين: العالم المادي والعالم الباطن) أي الجوىر 

, وىكذا تبدو 2يان ومشتركان في القدرة عمى التعبير عن الحقيقية والألوىية, فالإلو فييما معا"المفكر( والعالمان متساو 
الأبدية في مفيوم الجوىر حاضرة بقوة في حين أن كل ما ىو طارئ عمى مفيوم الجوىر يبدو زائلًا طالما تحيط بو من 

طرة عمى ىذا الوجود وعمى ىذه الكينونة, وىنا حيث الكينونة والصفة آليات التغيير والتحول في نوع من فقدان السي
نكتشف أن الأبدية لا علاقة ليا بالديمومة والزمان بل أن الأبدية ىي ماىية ىذا الجوىر التي تظل رغم التغيرات التي 
تصيب الأحوال الصادرة عنو, إن مفيوم الأبدية ليس من شأنو أن يعبر عن المتناىي لأنو لو فعل ذلك لكان خاضعا 

زمان والمكان ولمديمومة أيضاً في حين أن الأبدية في جوىر سبينوزا ىي اللانياية المطمقة, وىذا ىو الإلو الذي يقول لم
عنو سبينوزا" أعني بالإلو كائناً لا متناىيا إطلاقا, أي جوىرا يتألف من عدد لا محدود من الصفا تعبر كل واحدة منيا 

النظرة الأبدية لمجوىر يبدو العالم والطبيعة نظاما صارما لمجموعة من . وفي ىذه 3عن ماىية أزلية لا متناىية"
التعبيرات الحاسمة والتي تخص الجوىر وحده بالرغم من تعددىا أو كما يقول جوزايا" فالجوىر يعبر عن نفسو في 

تشر في قانونو الأزلي في كل الأجسام المادية وفي الحوادث الباطنية وقوانين الحياة العقمية, وبالتالي العالم كائن واحد ين
 .4مكان"

لقد عبرت الأبدية عن نفسيا عمى النحو المذكور, أي عمى النحو الذي يجعل من كل شيء ضمن نظاميا موجوداً   
وأبدياً بطبيعتو, وبذلك تنسف الأبدية مفيوم الخمق والإضافة عن الطبيعة وعن العالم, ىذا العالم" الذي ليس من خمق 

ىذه الجممة عمى أنيا تعني أن العالم شيء متمايز عن الله بالذات, أي أن العالم ىو الله نفسو بعد النظر  الله إذا فيمنا
, وما الذي يمثمو مفيوم الامتداد ىنا الذي ىو صفة من صفتين لمجوىر وكلاىما صفة 5إلي تحت محمول الامتداد"

يمغي خمق العالم فيذا الامتداد ىو ما يشرح لنا قضية أساسية  أبدية, نقول أن مفيوم الامتداد يشرح لنا أبدية العالم عندما
في داخل نظام الأبدية, إذ إن العالم والحال كذلك" لابد أن يكون أبديا لأنو يمزم النظر إلى طبيعة الله عمى أنيا أبدية, 

. فلا تحتمل الأبدية إذا 6"ولأن طبيعة الله تستمزم وجود الله, وليس بمقدورنا أن نتصور الله موجود بغير وجود العالم
إمكانيات وجود وأشكال وجود متعددة, فالأبدية تتضمن شكل الوجود الواحد الذي لا يسمح لثنائية أو تعددية ضمن ىذا 
النظام الأبدي وفمسفة الأبدية لا يمكنيا أن تتقبل جعل ما ىو طارئ يحل محل ما ىو أبدي, ولكن ىذه الأبدية تتخذ 

ل آخر تتخذ طرحا جديداً عندما يتم استبدال الأبدية المادية بما يمكن أن نسميو أبدية الوعي الذاتي شكلًا جديداً أو بقو 
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الذي طالب بو الفيمسوف الألماني فيختو, ىاىنا يبدو الوعي ىو الذي يمثل الأبدية فلا وجود خارج ىذا الوعي ولا وجود 
يبحث عن أبدية الأنا, ولكن أيضا من خلال إدراك ىذه يمكن أن يكون مستقلا عن ىذا الوعي, ىا ىنا نجد فيمسوفا 

الأنا لأبدية الوجود, وبمعنى آخر فإن الأنا تحقق أبديتيا عندما تدرك أبدية ىذا الوجود لكن فختو الذي يبدو في أبديتو 
تصنعو الذات أقل مأساوية من سبينوزا  يطمح إلى إعادة الأصالة لموعي نفسو, فالعالم موجوداً بوعي الأنا وىو عالم 

من خلال ىذا الوعي" فالعالم الذي نعرفو نحن الكائنات الروحية ميما كان صمبا وثابتا كما يبدو وميما كنا خاضعين 
لوقائعو وحوادثو فإنو يظل بعد تحميمنا لو قائما ىناك بسبب تعرفنا عميو بوصفو موجوداً بالنسبة لنا, العالم إذا ىو العالم 

 .1الذي تصنعو الذات"
وكما ىو الحال لدى سبينوزا  حيث الأبدية السبينوزية تسري بين عالمين مادي وفكري كذلك نجد أن الأبدية الفيختية   

تسري بين عالمين عالم اللا ذات وعالم الذات حيث عالم اللا ذات ىو العالم الموضوعي الذي يمكن لمذات أن تستنبطو 
ابل للاستنباط, ىنا تقترب الأبدية لدى فيختو من العالم الواقعي الذي يميزه أما العالم الذاتي فيو العالم الواقعي غير الق

عن العالم الموضوعي, فالموضوعية تستند إلى صرامة الأبدية كنظام حتمي في حين أن العالم الواقعي ىو عالم يتحرر 
العالم الموضوعي, وفي نسق شيئا فشيئا من نظام الأبدية لكنو لا يستطيع الوجود والاستمرار في ىذا الوجود بدون 

نيا توجد قبل أن تصنع ذاتيا, واللا أنا التي ليا حقيقة تابعة, توجد  فيختو فإن الأنا ىي" الحقيقية النيائية الوحيدة, وا 
, وعندما يسيب فيختو في توضيح دور الأنا نجد ىذه الأنا تنقمب إلى الذات التي ىي ذات 2أيضا لأن الأنا تصنعيا"

مى صيغتين, صيغة موضوعية ىي الصيغة التي يكون العالم فييا ليس موجوداً من أجل ذاتو بل من تخمق العالم ع
أجل ىذه الذات التي تكافح لتنتصر عمى العالم, إنو عالم اللا ذات أي " إن الذات تخمق العالم لا من أجل العالم في 

, لتعود الأبدية من جديد في شكميا 3ىذا العالم" ذاتو, ولكن لكي تستطيع أن تحقق نفسيا وتقرر وجودىا بانتصارىا عمى
الموضوعي لتسيطر عمى الذات الساعية إلى التحرر من الأبدية ولكنيا في الوقت نفسو تجد تحررىا في خمق عالم 
م تحقق فيو الذات وجوداً أبدياً يترافق مع ىذا الوجود اللا ذاتي وكأنو المعادل الواقعي لما ىو موضوعي, ففي ىذا العال

الأبدي الخاص بالذات يتشكل العالم الواقعي المعبر عن نشاط الذات المحموم لصياغة أبديتيا ضمن نشاطيا الروحي 
والاجتماعي والقانوني من خلال وعي الأبدية " فالعالم الواقعي الوحيد ىو عالم النشاط الواعي, وبالتالي عالم العلاقات 

 .4انون في كممة واحدة عالم العمل"الروحية والمجتمع, والصداقة والمحبة والق
ىكذا تعود الأبدية لدى فيختو لتسري بين قطبين يفرزىما وعي الذات نفسو وىذين القطبين ىما وعي الذات لأبدية   

العالم من جية ووعي ىذه الذات لأبديتيا من جية أخرى ما يسمح لنا أن نقول أن فيختو قد تحدث عن أبدية تفاؤلية 
 سبينوزا التي غرقت بطابعيا المأساوي.                         تختمف عن أبدية 

 ثانياً:  الأبدية الحاضرة:   
لعل أول ما يمكن استنتاجو من نصوص فويرباخ ىو أن ىذا الفيمسوف كان يكتب لمتأكيد عمى حضور الأبدية وبمعنى  

ن ىذا الحضور ليس بمعنى السكون كما تمتقط آخر كان يحاول أن يمتقط ىذه الأبدية في مفيوم " العالم الحاضر" ولك
ألة التصوير مشيداً فتحولو من الحركة إلى السكون بل أن فكرة العالم الحاضر إنما تمثل إعادة إنتاج الأبدية في حياة 

                                                           
 .216جوزايا, رويس. روح الفمسفة الحديثة. مرجع سبق ذكره, ص - 1
 .334, ص1977رسل, برتداند. تاريخ الفمسفة الغربية) الفمسفة الحديثة(. ت: محمد قدحي الشنيطي, المصرية العامة لمكتاب,  - 2
 223, ص1967, 5, ط2ثة, لجنة التأليف والترجمة والنشر, القاىرة, جمحمود, زكي نجيب, |أمين, أحمد. قصة الفمسفة الحدي - 3
 .217جوزايا, رويس. روح الفمسفة الحديثة. مرجع سبق ذكره, ص - 4
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جديدة متمثمة بالبشر والأفعال والأعمال العظيمة وكان فويرباخ قد صرح بذلك عندما أوضح أن العالم الحاضر ىو 
. وأيضا ىنا تستمر الأبدية في التعبير عن نفسيا عمى أنيا أبدية 1لم المادي والمحسوس والذي نمتقطو بالحواس"العا

حاضرة ويستمد ىذا الحضور أىميتو من الكيفية التي تكون فييا الأبدية فاعمة عمى مستوى الحاضر كما عمى مستوى 
ن الله من جية والعالم من جية, ولكن ىذه التفرقة تبدو تفرقة وجود الله ووجود العالم, فنحن ىنا أمام فيمسوف يفرق بي

منطقية وفكرية إذ إن الله يختمف عن العالم ولكن ىذا الاختلاف ىو اختلاف في الفكر" الله ليس العالم إلا في الفكر ... 
 .2إن الفرق بين الله والعالم ليس الفرق بين الروح والحواس, بين الفكر والرؤية المباشرة"

في ىذا المعنى تكتسب الأبدية صبغة جديدة, إنيا تمك الفاعمية التي لا تكتمل إلا بوجود ارتباط أبدي بين الله والعالم,   
بين الحواس والروح, وبين الفكر والعمل, عمى ىذا النحو يدفع فويرباخ بمفيوم الأبدية إلى المدى الأقصى في محاولة 

متفائمة ولكن ىذا التفاؤل الفيختي يظل تفاؤلًا قمقاً حيال العالم المادي, إن عبور  لتجاوز أبدية فيختو, التي تعتبر أبدية
الأبدية في فمسفة فيختو نحو العالم النشيط كان يجب أن يكتمل بفمسفة فويرباخ التي عمييا أن تخمص ذلك التفاؤل 

في الزمان والمكان, فميس ىناك  الفيختي أو في أبدية فيختو من القمق ولتعمن أي الأبدية لدى فويرباخ عن حضور
إمكانية لإدراك العالم إلا في الزمان والمكان, وىو أمر تتأكد فيو الأبدية بعيداً عن عممية الاستنباط التي تجري دوماً 
حيال العلاقة بين وجود الله ووجود العالم وفيما إذا كنا نستنبط أحدىما من الآخر, في ىذه النقطة تحديداً تبدو الأبدية 
في فمسفة فويرباخ حاسمة إذ يقول: " نحن لا نستنبط ولسنا مضطرين ان نستنبط العالم من الله لا بشرط أن نعزل بشكل 

, إن رفض فويرباخ للاستنباط ىو في الحقيقة محاولة لتخميص الأبدية عند فيختو من 3تعسفي جوىر العالم عن العالم"
دية بوصفيا حاضرة فكراً ومادة روحاً وحواساً, إذ إن فيختو عندما تحدث طابعيا المثالي والذاتي, أي أنو يريد شرح الأب

عن استنباط الله من العالم أراد أن يؤكد" أن العالم لا وجود لو إلا بسبب تعرفنا عميو, بوصفو موجوداً بالنسبة لنا, كل 
 .         4ذات تبني عالميا المنظم وتختاره"

أمام تحول الأبدية لدى فيختو إلى مجرد إدراك حيث الأنا تنتج العالم نجد أن فويرباخ في تأكيده عمى العالم الحاضر   
إنما كان يؤكد عمى العالم الواقعي فتتمكن الأبدية بذلك من تجاوز الفكر ومن تجاوز المحظة المثالية والتحقق في كل ما 

ومكان, وىذا ىو التصويب الذي قام بو فويرباخ حيال أبدية فيختو, فنحن  ىو مادي طالما أن كل شيء محكوم بزمان
لا نخمق العالم والمسألة ليست مسألة إدراك أو وعي ذاتي, بل عمى العكس من ذلك إن الأبدية حاضرة في المكان 

و أصل في المكان وفي والزمان حيث "يتصور الإنسان أن العالم, أي جميع الأشياء الواقعية, الماىية, محتوى العالم, ل
, وباعتناق ىذه الفكرة 5الزمان. حتى عند ىيغل, المادة لا تولد فقط في الزمان والمكان, بل أيضاً من الزمان والمكان"

تكون الأبدية عند فويرباخ قد تخمصت من طابعيا الفكري كما جرى الأمر عند فيختو, ولا يعود العالم في وجوده مجرد 
لفكر الإنساني, أي لا يعود استنباطاً نظرياً لموعي الإنساني, ذلك أن الأبدية عند فيختو قابمة استنتاجات ناجمة عن ا

للانقطاع بمجرد توقف الفكر الإنساني عن الاستنباط, وخصوصاً عندما نكتشف أنو في ىذا الاستنباط توجد مشكمة 

                                                           
فويرباخ, لودفيغ. ماىية الدين وقضايا أولية في إصلاح الفمسفة ونصوص أخرى. ت: أحمد عبد الحميم عطية. القاىرة, دار الثقافة,  - 1

 بتصرف.385ص, 2770
 .214, ص1983, 2, ط2لينين, فلاديمير. الدفاتر الفمسفية, ت: الياس مرقص, دار الحقيقة, بيروت, ج - 2
 . 214, ص1975, 1فويرباخ, لودفيغ. اطروحات مؤقتة من أجل إصلاح الفمسفة. ت: الياس مرقص, دار الحقيقة, بيروت, ط - 3
 .18ع سبق ذكره, صرويس, جوزايا. روح الفمسفة الحديثة. مرج - 4
 .56لينين, فلاديمير. الدفاتر الفمسفية, مرجع سبق ذكره, ص - 5
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يقول:" أننا في الاستنباط العممي نواجو العالم علاقة الطبيعة أو العالم بالأنا, وىي مسألة انتبو إلييا ىيغل عندما 
 .1الواقعي, غير أن الطبيعة لا توضع إلا كضد للأنا"

أن يتجاوز في مفيومو للأبدية مشكمة العلاقة بين الوعي والعالم, حتى أنو استطاع أن  ىكذا إذاً استطاع فويرباخ 
يتجاوز موقف شيمنغ الذي كان يصر عمى أن العالم الذي استنبطو فيختو ىو العالم الفعال, حتى أن شيمنغ نفسو لم 

ترف بيزيمتو أمام العالم التجريبي يستطع أن يحافظ عمى نظرية أستاذه فيختو حول العالم المستنبط ولم يستطع أن يع
خصوصاً وأن الكثير من نقاد الأبدية كانوا قد لاحظوا الغموض في نظرية شيمنغ الذي" ينظر إلى العالم الذي يحاول 

. ربما حاول كل من فيختو 2استنباطو عمى أنو عالم فعال, عمى حين أن عالم العالم التجريبي بدا لو جامداً خامداً"
يد عمى مثالية العلاقة بين الفكر والمادة وربما كان ذلك من أىم أوجاع الفكر المثالي الذي بحث في الأبدية وشيمنغ التأك

ولكنو جعميا مجرد علاقات فكرية ولم يستطع أن يتقدم نحو فيم الأبدية كحقيقة مادية وربما نظر كل من فيختو وشمينغ 
تفاؤلية عمى أبدية مثالية ولكن فويرباخ نفخ الروح في أبدية ضد أبدية سبينوزا اليائسة من خلال إضفاء نوع من ال

سبينوزا, لقد التقط ماديتو, أي مادية سبينوزا وعمل عمى تطويرىا, لذلك نجده يؤكد عمى الأبدية الحاضرة في الزمان 
عن ىذا  والمكان, إذ لا يمكن الانفكاك من قوة الحضور المادي ليذه الأبدية في زمان ومكان محددين وكل خروج

التأكيد لطابع الأبدية إنما ىو وقوع في أوخم العواقب أو بحسب تعبير فويرباخ إذ يقول:"  نفي المكان والزمان في 
 .3الميتافيزياء, في جوىر الأشياء, ينتج في العمل أوخم العواقب"

, إنيا تفقد الرؤية لكل من الحق عمى ىذا النحو يطرح فويرباخ أزمة الأبدية المثالية في كونيا مصابة بالعمى التاريخي  
والعقل والمنطق عندما تقوم بالعزل والتجريد وعندما تتنكر لممادة في بعدييا الأساسيين وىما المكان والزمان, إنيا أي 
أبدية فويرباخ وشيمنغ تتعالى عمى الحقيقة المادية وىي بذلك تتعالى عمى التاريخ, ولا يمكن للأبدية إلا أن تكون حاضرة 

لما أن حضور المادة حقيقة واقعة لا تتعرض لمنفي أو الانقطاع, إنيا أبدية تعترف بأىمية المكان والزمان, وأي طا
شعب يفترض أبدية خارج ىذا البعدين ىو شعب معزول ومطرود من الحياة ومن الأبدية, يقول فويرباخ" المكان والزمان 

ميتا فيزيائية ويؤلو الوجود الأزلي, المجرد, أي المعزول عن  ىما محكّا العمل الأوليان, إن شعبا يطرد الزمان من
 .4الزمان, يطرد أيضا منطقيا الزمان من سياستو ويؤلو مبدأ الثبات المضاد لمحق والعقل والتاريخ"

عمى ىذا النحو فسر فويرباخ الأبدية بوصفيا أبدية حاضرة لا ىي من الماضي ولا ىي ذاىبة إلى المستقبل, بل إن   
 من الماضي والمستقبل حاضران في ىذا الحضور الدائم للأبدية.كل 

 ثالثاً: إنسان الأبدية:   
ليست المشكمة في البحث ضمن نظام الأبدية عن الوجود بالمعنى العام أو وجود الله بل عمى العكس أن المشكمة التي  

مية من السماء إلى الأرض, أي من الله إلى يجب أن تثار ىي تمك المتعمقة بمفيوم الإنسان ووجوده, بحيث تنتقل الأى
الإنسان, إذ يجب أن يتوقف الحديث عن علاقة الإنسان بالله ويجب أن يبدأ حديث آخر حول علاقة الإنسان بالإنسان, 
إذ لا يمكن فيم العلاقة بين كل من الإنسان وأخيو الإنسان من منظور الأبدية إلا إذا حقق الإنسان وجوده الفعمي 

نما واستطا ع بالتالي أن ينتقل من مفاىيم مثالية إلى مفاىيم واقعية, " إن المشكمة اليوم ليست وجود أو عدم وجود الله, وا 
                                                           

 . 50, ص2009, 3ىيغل. ظاىريات الروح. ت: إمام عبد الفتاح إمام, دار التنوير, بيروت, ط - 1
 . 129, ص1983, 62رسل, برتداند. حكمة الغرب. ت: فؤاد زكريا. سمسمة عالم المعرفة, الكويت, العدد - 2
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وجود الإنسان أو عدم وجوده, ليست المشكمة ما إذا كانت طبيعة الله مشابية لطبيعتنا, ولكن ما إذا كنا نحن البشر 
 .1متساويين فيما بين أنفسنا"

خ أن يطرح مفيوم الإنسان طرحاً فيو الكثير من التحرر في سياق مفيوم الإنسان داخل الأبدية ضمن يحاول فويربا  
الفيم الحديث للإنسان منذ القرن السابع عشر, ىذا القرن الذي بدأت فيو ملامح الإنسان الحديث بالتكون وكان لابد أولًا 

نو وأغلالو التي قيدتو بعد توجيو تيمة الفساد والخطيئة, تخميص الإنسان من عذاباتو اللاىوتية وتخميصو أيضاَ من سج
أي بعد أن جعمت من الإنسان مسؤولًا عن الشر, بل وأكثر من ذلك عندما جعمتو شراً بالكامل, في حين أن الإنسان 

لصفات  الأبدي أي المتعمق بالأبدية بدأ يظير مع سبينوزا عندما يقول:"  إن ماىية الإنسان تتألف من تحولات معينة
الله, ذلك أن كيان الجوىر لا ينتمي إلى ماىية الإنسان, فيذه الماىية إذا ىي شيء موجود في الله, ولا يمكنيا بدون الله 

. بيذه الطريقة أخرج سبينوزا الإنسان من ظمم الإنسان الآخر لو, لقد كانت أولى المحاولات 2أن توجد, ولا أن تتصور"
الأبدية, فالإنسان ليس عمة ماىيتو, أي ليس عمة طبيعتو, فيو لا يشكل الخير والشر ولا للانتباه إلى علاقة الإنسان ب

ينتج, أنو فقط يوجد أي الإنسان ضمن نظام الضرورة الأبدي وفقط ىنا أيضا يقوا سبينوزا:" لا تنطوي ماىية الإنسان 
 .3أو ذاك, أو أن لا يوجد" عمى الوجود الضروري, أي أنو يجوز وفق نظام الطبيعة, أن يوجد ىذا الإنسان

من خلال ىذه النظرة لم يعد الإنسان مسؤولًا عن وجوده بقدر ما أصبح مسؤولًا عن علاقاتو وأفعالو, ولم يعد بالإمكان   
اتيام الطبيعة الإنسانية بأنيا طبيعة خاطئة أو فاسدة, فكل ما ىنالك ىو الإنسان المؤلف من نفس وجسد والذي يخضع 

تعود ىناك إرادة حرة بل ضرورة حرة , أي لم يعد الإنسان يتصرف وكأنو مسيطر عمى الطبيعة بل لقد لمطبيعة, فلا 
أصبح لاحقاً ليا, أي خاضعاً لمطبيعة وىو أمر يشرح مفيوم الإنسان الأبدي خصوصاً عندما نتنقل إلى مفيوم الإنسان 

إذ يقول فيختو حول الإنسان" إنو خاضع لمقوة لدى فيختو الذي يبدو ىنا أيضاً إنسان الأبدية الخاضع لمطبيعة, 
. ولكن مشكمة فيختو أنو ىنا أيضا يعيد الذاتية إلى الواجية إنو, أي فيختو, يحاول أن يطمق 4الغاشمة, قوة الضرورة"

قي الإنسان في عالم الفكر والعقل معاً من منظور الأبدية, إلا أن ما فعمو فيختو يبدو وكأنو كقفزة في الفراغ بحيث ب
الإنسان عند فيختو معمقاً في اليواء عندما لم يوضح فكرتو عن الإنسان المتعقل, أو المفكر الروحي, فيو يصرح:" أنا 
ىذا الكائن المفكر الروحي, أنا ىذا الكائن العاقل المحول بواسطة الحدس إلى جسم من طين, ماذا يمكن أن أكون إلا 

 . 5نتيجة فكري, أي مجرد شيء متعقل فقط"
بالطبع أن مفيوم الإنسان الأبدي والمرتبط بالأبدية جعل فلاسفة أخرين يبحثون في الإرادة الإليية والإرادة الإنسانية,   

رادتو الخاصة, وىذا ما جعل الأمر أكثر تعقيداً, لقد أراد شيمنغ  فمقد رأى شيمنغ أن الإنسان يعيش بين إرادتين إرادة الله وا 
ارب فيو القناعات حول إمكانية فيم الإنسان إلا أنو وىو يفعل ذلك انتيى إلى حالة عدمية أن يعبر بإنسانو محيطاً تتض

يعترف بيا شيمنغ نفسو عندما وقف عاجزاً أمام فيم الإنسان داخل نظام الأبدية, إذ يقول:" إن الإنسان نفسو ىو الأكثر 
لوجود, إنو, أي الإنسان, يدفعني بدقة إلى استعصاء عمى الفيم, وىو ما يدفعني باستمرار إلى القول بتعاسة كل ا

                                                           
 86الإنسان. معيد الدراسات الدينية والفمسفية.صمسيولي, عبد العزيز. فويرباخ ومشكمة  - 1
 .98سبينوزا, باروخ. عمم الأخلاق, مرجع سبق ذكره, ص - 2
 .87المصدر نفسو, ص - 3
 .129, ص2001فيختو, جوىان جوتميب. فيختو وغاية الإنسان. ت: فوقية حسين محمود, مكتبة الانجمو المصرية, القاىرة,  - 4
 .243المرجع نفسو, ص - 5
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.  في مقابل ما أقدم عميو شيمنغ نجد أن 1السؤال اليائس الأخير: لماذا يوجد أي شيء بالأساس؟ ولماذا لا يوجد عدم"
 فويرباخ قد ذىب مباشرة ليجعل من الأبدية شيئاً محسوساً ويمكن الشعور بو, غنيا الأبدية التي تتجمى في الإنسان بدمو
ولحمو ومشاعره وحواسو, ىكذا انتيى فويرباخ من التجريد ومن الخيال, كذلك اكتشف فويرباخ عمق الأبدية في وجود 
الإنسان الذي ىو" أسمى وجود لمطبيعة, ويجب أن اعتبر وجود الإنسان عمى أنو أساساً وأتقدم فيو, إذا كنت أ}غب لأن 

 .    2أفيم أصل تطور الطبيعة"
اخ لا يقول بأن الإنسان إنسان الأبدية ىذا قد انبثق عن الطبيعة وانفصل عنيا, بل أنو يعترف أن وصحيح أن فويرب  

الإنسان أصبح إنساناً بفعل الحضارة والثقافة, ىنا لم تعد أبدية الإنسان مرتينة لما ىو طبيعي بقدر ما أصبحت جزءاً 
الى ىذه الإنسانية عن كل ما ىو طبيعي وما ىو غير من كينونة الفيم التي تجعل الإنسان يحقق إنسانيتو عندما تتع

فاعل, فالإنسان الذي ىو إنسان أبدي حاول أن ينجز ما يؤكد عمى ىذه الأبدية عندما أنجز أعمالًا حضارية وثقافية 
د وتاريخية,  ولذلك لا يمكن فيم الطبيعة إلا إذا استطعنا أن نفيم الإنسان الذي ىو كما يقول فويرباخ:" أسمى وجو 

 .  3لمطبيعة, ويجب أن اعتبر وجود الإنسان عمى أنو أساساً وأتقدم فيو, إذا كنت أرغب لأن أفيم أصل تطور الطبيعة"
وفي النظام الأبدية ىذا يبحث فويرباخ عن تمايز الإنسان, أي كيف يمكن أن يتميز الإنسان عن الطبيعة, ذلك أن   

في نظام ويخضع لقوانين ولكنو يميز نفسو من خلال المعرفة وىكذا  الإنسان ىو الطبيعة عند فويرباح, أي أنو يدخل
يكون الإنسان جزء من الأبدية في الوقت الذي يكون فيو قادراً عمى وعي ىذه الأبدية," فالطبيعة ىي الكائن غير 

أساس الكائن الذي المتميز عن الوجود بينما الإنسان ىو الكائن الذي يميز نفسو عن الوجود, الكائن الذي لا يتميز ىو 
. ومثل ىذه الفكرة عند فويرباخ تمثل تمييداً لمنيجو الذي يصرح فيو عن فيمو 4يتميز, الطبيعة ىي إذا أساس الإنسان"

للإنسان الأبدي, بحيث يتخمص في ىذا المنيج من كل ما ىو ميتافيزيقي ولا يبقى سوى الفيزيقي, سواء كان ذلك عمى 
 الإنسان.     مستوى الطبيعة أو عمى مستوى 

 _ الاستنتاجات والتوصيات:
يمكن القول إن مفيوم الأبدية عند فويرباخ يميد, وقد ميد فعلًا لمفمسفات التي أخذت تطرح مفاىيم متعددة حول   

الخلاص, أي خلاص الإنسان في نظام الأبدية, ومن ىنا يمكن قراءة فمسفة كارل ماركس التي جاءت معتمدة عمى 
ام للإنسان وكيفية تحريره, فإذا كانت فمسفات القرن الثامن عشر والتاسع عشر فمسفات تبحث في فكرة الخلاص الع

طبيعة الأبدية وكيف يكون الإنسان منتمياً ليا ضمن علاقة العناصر الأساسية ليذه الأبدية وىي الله أو الطبيعة أو 
و طرحت مفيوم الأبدية ضمن علاقة الفعل الجوىر, وكذلك الوعي والوعي الذاتي, فإن فمسفة كل من ماركس ونيتش

الإنساني المحرر ليذا الإنسان سواء كان ذلك عن طريق التغيير والثورة كما ىو الحال عند ماركس الذي رأى أن 
الإنسان الذي لا يممك شيئاً يمكنو أن يربح العالم, وكذلك الأمر في الفمسفة الخلاصية لدى نيتشو الذي طرح مفيوم 

من أجل إمكانية بقاء الإنسان في العيش داخل الأبدية, من ىنا يمكن فيم إرادة القوة عند نيتشو كامتداد لمفكر إرادة القوة 

                                                           
, 2015الثقافة, القاىرة, يووي, اندرو. الفمسفة الألمانية) مقدمة قصيرة جداً(.ت: محمد عبد الرحمن سلامة, مؤسسة ىنداوي لمتعميم و  - 1

 . 44ص
 .402فويرباخ, لودفيغ. ماىية الدين وقضايا أولية في إصلاح الفمسفة ونصوص أخرى.) مصدر سبق ذكره(, ص - 2
 .225-224, ص1975, 1فويرباخ, لودفيغ. مبادئ فمسفة المستقبل. ت: الياس مرقص. دار الحقيقة, بيروت, ط - 3
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الخلاصي وأن كان ىذا الفكر قد أخذ تقديرات مختمفة من قبل النقاد, ذلك أن إرادة القوة تعادل من حيث وظيفتيا 
وز وعي الأبدية والوصول إلى البقاء ضمن شروطيا ولكن بنوع الخلاصية فكرة التغيير والثورة لدى ماركس من أجل تجا

 أكثر تحسيناً يساعد الإنسان عمى العيش الواعي بيدف التحرر من سيطرة الأبدية الملازمة لمعيش الإنساني.       
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