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  ABSTRACT    

 
Absurdity is a linguistic term that implies  multiple meanings such as confusion and 
belittling, and it is an act that does not reveal any meaning, so disregard comes 
above the law, and carries within it ridicule and rebellion against the fixed answers . 
At the same time, and promiscuity is the open literature that holds within  skepticism, 
atheism, arrogance, contempt and recklessness. It also implies  rebellion against the 
constant whether literature, art, life or religion. This term appeared in the Greek 
philosophy of the Epicurean philosophers and in modern philosophies where it was 
discussed by existentialists such as Heidegger, Kierkegaard, Sartre, Albert Camus  
among others This research seeks to studying the absurdity of the free poets in the 
second century AH; As that era was actually distinguished from others by its 
economic and intellectual prosperity, and its poets were distinguished by deep 
culture and familiarity with incoming cultures and philosophies. 
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 العبثيّة في شعر المُجون في القرن الثاني اليجري
 

  *حكمت عيسى د.

  **محسن محمد حيدر

 (2022 / 6 / 2قبل لمنشر في  . 2222/  4/  8تاريخ الإيداع )
 

 ممخّص  
العبث مصطمحٌ لغوي يحمل معاني متعدّدة كالخمط والاستخفاف، وىو الفعل الذي لا يحمل أيّ معنى، فيأتي الاستخفاف 
تعالياً عمى القانون، ويحمل بين ثناياه سخريةً وتمرّداً عمى الإجابات الثابتة في آنٍ معاً، وشعر المُجون في القرن الثاني 

في طيّاتو الشكّ والإلحاد والتظرّف والاستيتار والخلاعة، والتمرّد عمى الثابت اليجري ىو الأدب المكشوف الذي يحمل 
في الأدب والفنّ والحياة والدين، وقد ظير ىذا المصطمح في الفمسفة اليونانيّة عند الفلاسفة الأبيقوريّين، وفي الفمسفات 

و... وغيرىم، ويسعى البحث لدراسة عبثيّة الحديثة تحدّث عنو الوجوديّون مثل ىيدغر و كيركجارد وسارتر وألبير كام
الشعراء المجّان في القرن الثاني اليجري؛ لأنّ ذلك العصر تميّزَ عن غيره بالازدىار الاقتصادي والفكري، وتميّزَ شعراؤه 

 بالثقافة العميقة والاطّلاع عمى الثقافات والفمسفات الوافدة.    
 

 ، القرن الثاني الهجري العبثيّة ،  المُجونالكلمات المفتاحية : 
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 مقدّمة:
العبثيّة مصطمحٌ لغويّ وأدبيّ وفمسفيّ حديث يحمل معاني الرفض والتمرّد والاستخفاف، و ىي خروجٌ وتمرّدٌ      

واستخفاف، و سعيٌ إلى التعويض بشيءٍ يمكنيم من الخروج عمى الواقع، وظاىرة المجون عند الشعراء القرن الثاني 
العربي، فيي تحمل في طيّاتيا الثورة والتمرّد والرفض والخروج  اليجري قضيّة إشكاليّة عند الباحثين والدرسين للأدب

والاستخفاف والتظرّف، ومن ىذا المنطمق فقد وجد البحث مجالًا لمبحث والدراسة لتشابو الأفكار والأىداف عمى الرغم 
 لاقي بينيما .من الفارق الزمني الكبير بينيما، وتسعى الدراسة إلى الغوص في أشعار المجّان واكتشاف نقاط الت

 
 أىميّة البحث وأىدافو :

لقد سعى البحث إلى استقراء النصوص الشعريّة لمشعراء المُجّان في العصر العبّاسيّ الأوّل ، ودراستيا ، وتحميميا      
محاولًا الكشف عن ملامح العبثيّة في أشعارىم. وتنبع أىميّة البحث من كونو يدرس ظاىرةً إشكاليّة في الأدب العربي 

مع ظاىرة أدبيّة وفمسفيّة حديثة ىي العبثيّة، و تكاد تغيب الدراسات عن  ىي ظاىرة المُجون، ثم يبحث في تلاقييا
البحث في موضوع العبثيّة في شعر المجون في القرن الثاني اليجري، ما عدا بعض الدراسات التي تناولت العبثيّة في 

أىميّة البحث في العبثيّة  الشعر الجاىمي أو عند شاعرٍ معيّن كأبي نواس عمى سبيل المثال لا الحصر، ومن ىنا تبرز
في شعر المجون في القرن الثاني اليجري كإشكاليّة فكريّة فمسفيّة في الشعر العربي القديم، وأمّا ىدف البحث فيو 

براز قيمتيا الفنيّةتسميط الضوء عمى أشعار المجّان في القرن الثاني؛ بغية الكشف عن ملامح العبثيّة في   . أشعارىم ، وا 
 

 بحث :منيجيّة ال
إنّ دراسة العبثيّة في أشعار المجّان ستقوم عمى استقراء النصوص الشعريّة ، و إبراز قيمتيا الفنيّة ، وقد وجدتْ       

في المنيج الوصفي خير معينٍ ، لأنّو سيفيدىا  في التفسير والتحميل والتقييم، وفي قراءة النصوص وتحميميا بقدر 
النفسي الذي يساعد في الكشف عن جماليات النصوص الشعرية ، واستكشاف  استجابتيا لو ، إضافةً إلى المنيج

بواطنيا ، و فيم ما تحويو من أبعادٍ ودلالاتٍ ، وفي تفسير الظواىر الأدبية ، والكشف عن عمميا وأسبابيا ومنابعيا ، 
عر ، إذ إنّ من المتفق عميو  أنّ والبحث لن يغفل الإفادة من المناىج النقديّة الأخرى التي تُعنى بالمكوّن الفكريّ لمش

نّما تتداخل فيو عناصر شتّى، ممّا يفرض عمى  النصّ الشعريّ لا يسير في نظامو المغويّ أو الجماليّ في اتجاه واحد ، وا 
 الباحث الإفادة من تمك المناىج في الدراسة التطبيقيّة ، ومنيا المنيج التاريخيّ؛ لأنّ المؤثّرات التاريخيّة حاضرة فيو

 بقوّة، والمنيج الاجتماعيّ؛ لأثره البالغ في تشكيل الوعي والإحساس .
 العبث لغـةً:  

يأتي معنى العبث من باب فرح ولعب وضربَ ، ويُقال خمط واتّخذ العبثيّة ، وىي طعامٌ يُطبخ ، والعبّيث كسكّين :      
الفعل عبثاً: لعب ، واسم الفاعل : عابث، أي الكثير العبث ][. وفي لسان العرب: العبث مصدر لفعل عبِثَ بكسر عين 

 لاعب بما لا يعنيو وليس من بابو][. ويمكن أن يكون العبث ىو العمل الذي لا حكمة فيو ولا فائدة][. 
 العبث اصطلاحاً :

لمناس، إذ إنّ  العبث من رؤية فمسفيّة : تكمّم الأبيقوريّون في الفمسفة اليونانيّة القديمة عن الآلية التي تدير ظيرىا     
 أماميا أعمالًا أىمّ من الاىتمام بالبشر والعناية بمصيرىم][. 
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من أوائل من تحدّث عن العبث في الفمسفات الحديثة ، إذ أطمق مصطمح العبث عمى  ىيدغرولعلّ الفيمسوف مارتن 
قد أكّد ما ذىب إليو ىيدغر عندما قال: إنّ المسيحيّة عبثٌ ؛  كيركجاردالإيمان المسيحي][ ، وكان الفيمسوف الوجودي 

 لأنّو ليس من إنسانٍ يستطيع تبرير مبادئيا عقلانيّاً][.
نّو الفعل الذي لا يحمل أيّ معنى ،       فالعبث إذن مصطمحٌ لغويّ يحمل معاني متعدّدة كالخمط والاستخفاف ، وا 

الأسموب ، يمكن أن نطمق ىذا المعنى عمى الاستيزاء والاستخفاف الذي يحمل فيأتي الاستخفاف تعالياً عمى القانون أو 
بين ثناياه سخريةً وتمرّداً عمى الإجابات الثابتة في آنٍ معاً ويمكن القول : )ينطمق العبث من عجز العقل الإنسانيّ عن 

 مستقرّ(][.تحديد أبعاد الوجود، فالإنسان متعطّش إلى كمالٍ لا يتحقّق إلا في عالمو اللا 
والمُجون في الشعر ىو الأدب المكشوف][ ، ويحمل معاني متعدّدة كالشكّ والإلحاد والتظرّف والخلاعة ، ويحمل      

 أيضاً معنى الاستيتار وعدم المبالاة وشرب الخمر][.
يرَ الشاعر الماجن عمّا والمُجون وجوٌ من وجوه التيتّك والعبث والضياع الذي يتخبّط فيو الإنسان، وقد يكون المجونُ تعب

يعانيو من مجتمعو بأشكالو كافةً واختلافاتو وتيّاراتو، وتعبيراً عمّا يعانيو من مواجيتو مع الحياة والمجتمع والدين 
ولمّا كان العبث الذي  -في القرن الثاني اليجري –والسياسة ، ومن ذلك يمكن القول : إنّ العبث وجو من وجوه المُجون 

ر المُجّان حالةً من اليروب والمواجية في آنٍ معاً ، اليروب من الواقع ومواجيتو بالرفض والاستخفاف يُممح في أشعا
والتمرّد ، فإنّو لا يخمو من التخبّط الذي يعيشو الإنسان إزاء حركة العالم وقوانينو ومتغيّراتو ولا يخمو أيضاً من الألم 

خروج من وطأتو وآثاره النفسيّة والفكريّة ، فالألم النفسي يكون فرديّاً في والمعاناة ، فالعبث محاولةٌ لتجاوز الألم أو ال
 التجربة العبثيّة ، ولكنو اعتباراً من حركة التمرّد يشعر بأنّو ألمٌ جماعيّ، ويصبح مصيراً مشتركاً بين الجميع][.  

يمكنيم من الخروج عمى الواقع ، )فيحاول  والعبثيّة خروجٌ وتمرّدٌ واستخفاف وقد يمجأ العابثون إلى التعويض بشيءٍ      
اليربَ من ذاتو، ويسعى إلى تخدير وعيو فلا يعثر إلا عمى الخمرة، فيي التي تميت حسّو بذاتو وشعوره  -العابثُ –

 الراغب(][. 
ر يمثّل في ولعلّ ىذا ما تجده الدراسة في مُجون الشعراء في القرن الثاني اليجريّ ؛ لأنّ أسموبيم في الحياة و في الشع

معظمو ثورةً عمى القيود الفنيّة والحياتيّة معظميا ، و دعوةً في الوقت عينو إلى الحريّة ، إلى الرفض والتمرّد عمى قيم 
الأقدمين وعاداتيم ، ودعوا إلى إنشاء قيم وأخلاق جديدة تلائم حياتيم ، وتنسجم مع أفكارىم وأىوائيم ، وىنا يحضر 

 :بشكلٍ جميّ قول أبي نواس 
 ألا فـاسـقني خمراً وقل لـي ىـي الخمرُ     ولا تســـقني ســـــرّاً إذا أمكــن الجيـرُ 

 وقولو الآخر مطالباً بالخمرة الداء والدواء، مصرّاً عمييا ، و رافضاً من يمومو فييا :
 دع عنـكَ لومـي فإنّ المـّـوم إغـــــراءُ     و داوني بالتي كــانت ىــي الداءُ 

  تنزلُ الأحزان ســاحتيا     إن مسّـــــيـا حجرٌ مســــــتّوُ ســــــــــــــــرّاءُ صفراءُ لا
والتمرّد من أبرز سمات العبثيّة وىي أيضاً من الخصائص التي تميّز شعر المجون في القرن الثاني اليجري ، ومجون 

 د الديني، والتمرّد الاجتماعي )الحياتي( .الشعراء وقتئذٍ يمكن تصنيفو في ثلاثة محاور: التمرّد الفنّي ، والتمرّ 
 الفنّي: التمرّد
كان التمرّد الفنّيّ بارزاً في ثورة الشعراء المُجّان عمى منيج القصيدة العربيّة الكلاسيكية وعمود الشعر ممثّلًا      

وا ليا، وواجيوىا بدعوات بالمقدّمة الطمميّة ، واتّباع طرق الجاىميين في الشعر، واستخدام غريب المغة ، فقد تعرّض
مضادّة تقوم عمى رفض أساليب القدماء ومنيجيم في الشعر والحياة ، وكان أبو نواس زعيم ىذه الدعوة و رائدىا من 
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ن كان قد سبقو إلييا بعض الشعراء كأشجع السممي الذي تبنى ىذه  :القضيّة وحمل لواءَىا ، إذ يقول الشعراء المُجّان، وا 
 ــع والرســـــــومِ      ىُنّ طريقٌ إلى اليمومِ مـــــا لي لمربــ

 لَمحظُ طرفٍ وغمزُ كفٍّ      وخمرةٌ من بنــــــــــــانِ ريمِ 
 وريحُ ريحــــــانةٍ بمســـــــــــــــــكٍ     تدعو نديمــــــاً إلى نديمِ 
 أحسن من خيمةٍ وربعٍ       تجرّحو الريح بالنســــــــــيمِ 

متّصمةً بالبيئة، ومتطوّرةً بتطوّرىا ، فيم لا  –بشكلٍ عام –الشعراء بأن تكون المقدمات والقصائد فالشاعر يطالب 
نّما كانت معرفتيم وثيقة بمجالس الميو  يعرفون من المرابع إلا أسماءىا، ولم يعايشوا البوادي والمراعي والخيام ، وا 

سّوا بو ؛ أي من حقّيم أن يتحدّثوا في أشعارىم و مقدّمات والغناء، لذلك حريٌّ بيم التعبير عمّا عرفوه وعايشوه وأح
قصائدىم عن واقع حياتيم، ويُعدّ الشاعر أبو حيان الموسوس][ من الشعراء الذين دعوا إلى وصف الحياة الحاضرة 

 بكروميا وخمورىا وحاناتيا وحدائقيا، والتحمل من وصف الأطلال الدارسة بقولو :
 لا المواعيســـــــــــا     ولا لربــــــــعٍ عيــــــــــــدتَ مـــــــــأنوســـــــــالا تبكِ ىنــــــــــداً و 

 و قــــــف بقطربــــــلٍ ونزىتيــــــــــــــــــــــا     واحبس بيا عن مسيرك العيسا
شاكر، وعمى نيجيم سار  ومن الشعراء أيضاً ديك الجنّ الحمصي ، وعبد الله بن أبي أميّة و أبو المخفّف عاذر بن 

 مطيع بن إياس مكرّراً المعاني ذاتيا في قصيدتو التي مدح فييا الغمر بن يزيد][: 
 لا تمحُ قمبك في شــــقائوِ    ودع المتيّـــــــــم في بــلائـــــــوِ 
 ودع النســـــــــــــــــيب وذكرهُ    فبحسب مثمك من عنائوِ 

 ن مذىبيم في رفض الوقوف عمى الأطلال ، فقد استيزأ بالأطلال ومن يبكييا ، إذ يقول][: ولم يكن بشار بن برد بعيداً ع
 كيف يبكي لمحبسٍ في طمول       من سيبكي لحبسِ يومٍ طويلِ 
 إنّ في البعث والحساب لَشغلا       عن وقوفٍ برســمِ دارٍ محيلِ 

)يدعون إليو دعوات مختمفة، فمنيم من يفضّل تغيير مقدمة وتجدر الإشارة إلى أنّ الشعراء المنادين بالتجديد كانوا 
 بمقدمة، ومنيم من كان يفضل ترك المقدمات كميا ، والأخذ بأىداب الموضوع مباشرةً دو بسطٍ أو تمييد (][.

قديم وعمى الرغم من أنّ أبا نواس لم يكن وحده في الدعوة إلى التجديد ورفض التقميد والثورة عمى الأطلال ، والنمط ال
في الحياة والشعر، ورفض الحياة الجاىزة ، فإنّو يعدّ)أىمّ من حمل رايات الثورة ورفع شعاراتيا وعمل عمى نشرىا 

علانيا(][.  وا 
فأشعاره مميئة بالثورة عمى الأطلال ، و الدعوة إلى التحمل من بكاء المنازل الدارسة ، ونبذ افتتاح القصائد بالأطلال ، 

 ومن ذلك قولو][:  ووصف الدمن والرسوم ،
 ــــردِ لا تبكِ رســـــــــــــماً جـــــــــانبَ الســـــــــــــــــــــــندِ       و لا تجـــــدْ بالدمـــــــــــــــوعِ لمجـــــ

 ــــــــــــافٍ خمتْ ولا وتــــــــــــــــدِ ولا تعـــــــــــــرّج عمــــــــــــــــــــى معطّمـــــــــــــــــــــــــــــةٍ       ولا أثـــــــــ
 و مِلْ إلى مجمــــــــــــــــــسٍ عمى شــــــــرفٍ       بالكــــرخِ بيــــن الحديــــــــــقِ معتمـــــدِ 

 لغمّ][: وقولو الآخر الذي يذمّ فيو الطمول ويدعو ليجرىا ، وسموك طريق المجون والعبث وشرب الخمر الذي يزيل اليمّ وا
 انس رســـــمَ الديار ثمّ الطمولا       واىجر الرّبع دارساً ومحيلا
 ىل رأيت الديار ردّت جواباً       و أجابت لذي ســـؤالٍ ســؤولا
 واشـــــــربنيا كأنّيا عينُ ديكٍ        يطردُ اليمّ طعمُيــــــا والغميلا
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مط الشعريّ القديم والمقدّمة الطمميّة بالسخرية من أنصار القديم، وممّن وكثيراً ما تقترن ثورة الشعراء المجّان عمى الن
يتمسّك بالافتتاحيات التقميديّة من جية ، والحضّ عمى وصف الخمر ومجالسيا ، ووصف محاسن الحياة الجديدة ، وما 

 فييا من رقّةٍ ونعومةٍ، كقول أبي نواس][:
 ـا ضرّ لو كان جمسْ قلْ لمن يبكي عمى رسمٍ درسْ      واقفــاً مـ

 اتركْ الربعَ وســـــــــــممى جانبــــــــــــاً      واصطبحْ كرخيّةً مثلَ القبسْ 
 

 التمرّد الدينيّ :
و إذا ما كان التمرّد الفنّي سمة غالبة عمى معظم الشعراء المجّان، فإنّ أكثر ما يميّزىم ىو التمرّد الديني ،      

فالتطوّر الاقتصادي في العصر العباسي الأوّل ، وما رافقو من تطوّرٍ فكريّ واجتماعيّ ، وكثرة الفق الدينيّة والدعاة 
فات و الفمسفات الوافدة ، وغير ذلك من أسباب ، قد كان ليا أثرٌ كبير في غمبة والمنظرين ليا ، والاطّلاع عمى الثقا

روح الشكّ في النفوس، ىذا الشكّ الذي يمثّل استجابةً لمحياة نفسيا وما رافقيا من أحداث ، ومن ذلك قول أبي نواس 
 [ :الذي يبيّن فيو أنّ الموت ىو الحقيقة الوحيدة في الوجود ، وكلّ ما سواه باطلٌ]

 يــا نـــاظراً فــــــــي الدّين مـــــــــــا الأمــــــــرُ      لا قــــــــدرٌ صـــــحّ ولا جبـــــــرُ 
 ما صحّ عندي من جميع الذي يُذْ       كرُ إلّا المـــــــــــــــوتُ والقبــــــــــرُ 

عمى نسبةٍ كبيرة من الناس بمن فييم العمماء والشعراء  غالبةً  -في القرن الثاني اليجريّ  –و إذا كانت روح الشكّ      
والمتكممون... فإنّو من البدييي أن تظير ملامحو في كتاباتيم ، وأن تؤثّر في أفعاليم و أقواليم ، ويتجمّى ذلك في 

ى المجتمع الخروج عن المتعارف عميو وعمّا اعتاده الناس ، وىذا الخروج يمكن أن يُحدث ىزّةً قويّةً في النفوس لد
المحافظ والسمطة، مع الإشارة إلى أنّ الخروج عن التقميد المعيود كان مسموحاً بو ما لم يكن لو ترجمة عمميّة عمى 
الأرض ضدّ السمطة ، فقد )تسامحَ الخمفاء العباسيون في أمور الدين ، وأطمق الفكر من قيود التقميد إلا ما يمسّ الدولة 

 أو الخلافة(][ .
ذا ك      ان الشكّ من جية ، والإحساس بوطأة الزمن وقسوة الحياة ، والإحساس بأنّ الموت والفناء قادمان لا محالة وا 

من جية ثانية ، فيل من سبيلٍ لدييم لمواجية مجمل ىذه الأمور إلّا بالإقبال عمى الحياة وممذّاتيا ، أو الاتجاه إلى 
 فعلٍ عمى ىذا الواقع ؟   الجانب الآخر المتمثّل بالزىد و التنسّك بوصفو ردّ 

حساسو بوطأة الزمن وثقمو عميو ، وكيف واجيو  وىذا ما يظير في قول أبي نواس الذي لم يُخفِ خوفو من الموت ، وا 
 باليروب من خوفو ويأسو بالإقبال عمى دروب المذة وشرب الخمر، إذ يقول][:

 ـــادرتُ لـــــــــــذّاتي مبادرة الدىرِ رأيتُ الميــــــــــالي مرصــــداتٍ لمدّتي      فبـــــــــ
 والمذّة عند الشعراء المجّان تقترن بالإصرار عمييا و البوح والمجاىرة بيا وعدم كتمانيا كقول أبي نواس][:

 لا تصحبنّ المذّاتِ مكتتمــــــــــــاً    واغدُ إلييــــــــــــــا كخــــــــالعِ الرســــــــــنِ 
الإشارة إلى تعرّض المجّان لممقدّس الديني الذي واجيوه بالتمرّد عميو، ورفض الانصياع لأوامره ونواىيو، ولا بدّ من 

جديد يضفي القداسة عمى  واستخدام مصطمحاتو وألفاظو بدلالاتٍ جديدةٍ غير معيودة أو متعارف عمييا ، وبأسموبٍ 
 دّس الموروث، وما يمبّي حاجة الروح في المحظة المجون )فالمقدّس الجديد ىو، في آن، ما يناقض المقالميو و 

الحاضرة (][.  ولعلّ الوليد بن يزيد كان إمام الشعراء المجّان في تمرّدىم الديني واستخدام مصطمحات الدين لأغراض 
 الميو والمجون والعبث والتمرّد ، وذلك بقولو ][:
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 ورى بركنٍ يمانيقد جعمنــــــا طوافنـــــــا بالدّنانِ        حين طاف ال
 سجد السّـــــــــــــــــاجدون لله حقّاً        وجعمنا ســـــــجودنا لمقنـــــــــــــــــــــــــــــــاني

 و والبة بن الحباب يشير إلى تغيّر المفيومات ، والاستيتار بالقيم في عصره ، وذلك عندما يقول][:
 شــــــرّاً ويُجزآ القبيح بالحسنِ  إن كـــان يُجزى بالخير فاعمــــــو      

 فويلٌ تالــي القرآن في ظُمم الــــــ       ليلِ وطوبـى لعــــــــــــابـــد الوثنِ 
و يصرّح أبو اليندي بتمرّده ، ويُظير تحرّره من الدين والأعراف ، وثورتو عمييا تظير من شربو الخمر في شير 

 لأعراف الناس وقيود الدين في ذلك الشير، إذ يقول][ : رمضان ، والمجاىرة بذلك من دون مراعاة
 شربتُ الخمرَ في رمضان حتّى       رأيتُ البدر لمشّــعرى شريكــــــا
 فقال أخي : الديوك مناديـــــــــــــــاتٌ       فقمتُ لو: وما يُدري الديوكا

بالمّو عزّ وجلّ، فيي وحدىا التي تستحقّ التقدير عمى حدّ أمّا أبو نواس فيطمب التقديس والتعظيم لمخمر مشبّياً إيّاىا 
 قولو][:

 أثنِ عمى الخمرِ بـــآلائيـــــــــــــــــــــا    وســــمّيا بأحسن أســــــمائيـــــــا
لى الشكّ و الإنكار ، كقول أبي  وكثيراً ما دفعيم تمرّدىم الديني إلى الإلحاد المشوب بشتى أنواع التعابث و التماجن ، وا 

 نواس][:
 وممحّــةٍ بالمومِ تحســــــــــــــــب أنّنــــــــــــي     بالجيل أوثر صحبة الشــــطّارِ 
 فدعي الملامَ فقد أطعتُ غوايتي      وصرفتُ معرفتي إلى الإنكــارِ 
 ورأيتُ إتيـــــــــــــــــــــاني المذاذة واليوى      وتعجّلًا من طيب ىذي الـدارِ 
 أحــرى وأحــزم مـــن تنظّــر آجــــــــــــلٍ     عممي بـــــوِ رجـــمٌ من الأخبــــــــارِ 
 مــــا جـــــــاء من أحـــــــدٍ يخبّر أنّــــــــــوُ     في جنّةٍ من مات أو في النـارِ 

 والإنكار، وذلك حين قال][: ولم يكن ديك الجنّ الحمصي بعيداً عن نظرائو المجّان من جية الاستيتار والتشكيك
 أَ أتركُ لذّة الصيباء عمداً      لما وعدوه من لبنٍ وخمرِ 
 حيـــــــــــــــــاةٌ ثمّ موتٌ ثم بعثٌ     حديث خرافـــةٍ يا أمّ عمرو

يضمن ليم والخمر في أشعار المجّان تبدو وكأنّيا السبيل الأوحد و الأنجع لمواجية الواقع والزمن في آنٍ معاً ؛ لأنو 
استمراريّة الحياة خارج إطار الزمن وحدوده ، فلا موتَ يقمقيم ، ولا ىمومَ تنغّص عيشيم ، وفي ىذا المعنى يصرّح 
مطيع بن إياس، ويؤكد أنّ الخمر والسكر والعبث والمجون ىي أقصى ىمّو في الحياة ، فيمزج مجونو بالشكّ والإنكار، 

لى المعشوق الأوّل والأخير، إلى الخمر التي تمثّل الحريّة والفرح والتمرّد ، وىي ويسعى لإثبات ذاتو وحريّتو ، ويمجأ إ
حقيقة  وحدىا التي تستحقّ أن يشغل المرء عقمو وقمبو بيا ، والأىمّ من ىذا وذاك اليروب من الموت والفناء ؛ وذلك لأنّ 

لذي يقوم عمى التمرّد والخروج عمى قيم الموت تكشفُ لنا عبثية الحياة ، وىنا يصرّح الشاعر بمذىبو في الحياة ا
 إذ يقول][: المجتمع وعاداتو وتقاليده ، ويمزج تمرّده الفنّي بالدينيّ بالاجتماعي ،

 اخمع عـــذارك في اليـــوى        واشــــرب معتّقــة الدنــــانِ 
 و صِـــلِ القبيح مجـــــاىراً        فالعيــــش في وصل القيــانِ 

 ــك غيــر مـــــــــا         تيوى فــــإنّ العمر فــــــانِ لا يميينّـ
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 التمرّد الاجتماعيّ :     
ذا ما كان شعر المُجون في القرن الثاني اليجريّ يمثّل شعر الثورة، والرفض ، والتمرّد، والانتياك، والخروج         وا 

عمى التقاليد الاجتماعية والدينيّة والفنيّة، فإنو لا بد من الإشارة إلى تعرّض الشعراء المُجّان كثيراً لممقدّس الاجتماعيّ ، 
م والتقاليد ، والتمرّد عمييا ، والدعوة إلى انتياكيا ، فأبو نواس مثلًا يصرّ عمى المضيّ في وذلك عبر الثورة عمى القي

 دروب المذّة متحدّياً مجتمعو ، و متجاوزاً قيمو ، داعياً إلى الجير بالمعصية )الخطيئة( ، إذ يقول][:
 تِ الـــــندامــــــى لمصـــــــــــــــلاحِ لســــــــــــــــــــــــــــــــــتُ بالتـــــــارك لـــــــذّا     

 قـــــلْ لمن يبغي صـــــــــــلاحــــي     بعـتُ رشــــــــــــدي بطــــــلاحـي
 أطيــبُ المـــذّات مـــــــــــا كــــــــــــــــــا     ن جيــــــــــــــاراً بافتضـــــــــــــــــــــاحِ 

ند المجّان تقترن بعدم الاكتراث بالناس، والاستيانة بيم وبآرائيم ، والجير بما لا يجرؤون عمى والمجاىرة بالخطيئة ع
 المجاىرة بو ، إذ يقول :

 غدوتُ عمى المـــــــذّات منيتكَ الســــــــــترِ    و أفضتْ بناتُ الســــرّ منّي إلى الجيــرِ 
 أريـــــــــــدهُ     بمـــا جئتُ فــاسـتغنيتُ عن طمبِ العُــــــذرِ وىــــــــــــــــــانَ عميّ النــاس فيمــــــا 

ضافةً لما سبق ، يمكن ملاحظة عدم اىتمام المجّان واكتراثيم بأيّة قواعد دينيّة أو أخلاقيّة أو اجتماعيّة ، فيتخذون  وا 
بالسُّكر  والفتك والمجون والإنكار ؛ لأنّ فيو من الإباحة مذىباً، والجير والصراحة سبيلًا ، ولا يرون لمحياة معنىً إلّا 

 خلاصيم من وطأة التفكير بالمصير المحتوم الذي يشغل فكرىم ، وينغّص حياتيم ، كقول أبي نواس][ :
 ألا فــاســـــــــقني خمراً وقلْ لي ىي الخمرُ      ولا تســـــــقني ســـــــــرّاً إذا أمكن الجيرُ 

 ســـــــــــــكرةٌ بعد ســــــــــــــــــــكرةٍ     فإن طـــالَ ىــذا عندهُ قصُرَ الدىــــــــــــرُ  فمـــــــا العيشُ إلاّ 
 ــرُ ولا خيرَ فــــــــي فتكٍ بدون مجـــــــــــــانـــــــــــــــــــــةٍ     ولا فــــي مجـــونٍ ليـــس يتبعـــــــــــوُ كفـــ

عند الشعراء المُجّان تبدو جميّةً في الإغراق في المذّة وشرب الخمر، والتي تمثّل ميرباً و ممجأً وعبثيّة الحياة        
ومحاولةً لمبحث عن عزاءٍ، أو أيّ شيء يمكن أن يحرّرىم من واقعيم، أو يخمّصيم من غربتيم إلى عالمٍ ينشدونو ؛ ىو 

ن التي تثبت حريّتيم ، وتؤكّد حقّيم في المذّة والمتعة وشرب عالم الحريّة والانعتاق ، لذلك نراىم يضعون الحجج والبراىي
 الخمر، فيحشدون حججيم مضافةً إلى الصور التي يزيّنون بيا مذىبيم ، كقول أبي نواس][ :
 ــــــــــــرّاءِ صفـــــــــــراءُ تســــمبُكَ اليمــــــومَ إذا بدتْ        وتعيــــــــرُ قمبـــــــــــكَ حمـّـــــــــةَ الســـــ

 نمّـــــــــــت عمى ندمائيـــــــــــا بنســــيميــــــــــا        وضيـــــائيـــــا في الميمــــــة الظممـــــــــــــاءِ 
 وقولو الآخر][:     

 ــــــــــــــومُ إذا خطــــــرتْ فيك اليمـــــــوم فداوىـــــــــــا       بكأســــــــــــك حتى لا تكون ىمــــ
 وكثيرةٌ ىي الأبيات التي يصرّ فييا المجّان عمى تحدّي الدين والمجتمع ميما كانت النتيجة ، كقول أبي نواس][ :

ن حمّمتك الــرّاحُ أوزارا  الرّاح شــــــــيءٌ عجيبٌ أنت شـــــــاربيــــــا      فــاشــــــــــــــــــربْ وا 
 ءَ صـــافيـــــــــــــــةٍ      صِرْ في الجنان ودعني أسكن النارايــــا من يموم عمى حمرا

ولم يكتفِ الشعراء المجّان بذلك ، بل عرضوا صوراً تجسّد رفضيم الزىد والنسك والعبادة ، وتحضّ في الوقت عينوِ     
 د الحارثي بقولو][:عمى ترك الزىّاد والنسّاك ، واتباع الظرفاء والمجّان ، وىذا ما عبّر عنو يحيى بن زيا

 أقـــــــــولُ لذي طــــــربٍ ضـــــــــــــــاحكٍ      إذا مــلّ ذو النّســــــكِ من نســـكــــوِ 
 دع النّســــــــــــــــكَ ويحكَ لا تبغـــــــوِ       وعـــــاون أخــــــــاكَ عمى فتكــــــــــــــــــــوِ 
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ن أكثــــــروا منــــــــــو بل زكّــــــــــــــــــــــوِ ولا تقــــــع الدىر في صــــ  ــــــــــاحبٍ      وا 
 ولا تبكيـــــــــــــنّ عمى نـــــاســـــــــــــــــــــــكٍ      و إن مـــــات ذو طــربٍ فــــابكـــــــــــوِ 

 
 الاستنتاجات والتوصيات 

وىكذا يمكن القول : لقد تماىت الوجودية مع فكر الشعراء المجّان ، فمم يكتفوا بالحرية المطمقة وتمجيد الذات       
نَّما امتدت إلى العبثية ، فتسرّب اليأس والوىم والشك واليروب والضياع  حباط ، وا  الفرديّة ، وما ينجم عنيا من قمق وا 

والإنكار، وكثيراً ما يعجزون عن مواجية مشاكل الحياة والتفكير في ىموميا ،  إلى نفوسيم ، فيا ىم يقعون فريسة لمشكّ 
والمصير المحتوم فيمجؤون إلى الخمر والمجون والعبث ؛ لأنيم وصموا في بحثيم وتساؤلاتيم عن معنى الحياة والوجود 

وت ، وىي مجرّد سيرورة دائمة نحوه ، إلى نتيجةٍ مفادُىا أنّ الحياة دون معنى ، ولا شيء واقعيّ)حقيقيّ( فييا سوى الم
فكان سموكيم العابث الماجن ىروباً من ىذه الحقيقة، وتمرّداً عمييا في آنٍ معاً، أي كان مقاومةً لمموت والاغتراب 

 والفقر، وسعيٌ دؤوب من أجل تيميشيا بيدف استمراريّة الحياة .  
قد يكون ىادفاً لإعادة التوازن والاستقرار إلى شخصياتيم وحياتيم التي ولعلّ سموك الشعراء المجّان لأكثر من سموك حياتي      

 مرّت بصراعاتٍ متعدّدةٍ في ذواتيم الفرديّة .
وربّما يكون لطبيعة الحياة في عصرىم الذي امتاز بنيضةٍ متعدّدة الجوانب: فكريّة وماديّة واجتماعيّة؛ حيث بنيت القصور،      

ومجالس المّيو ...دورٌ بارزٌ في تشجيعيم عمى الخروج عمى الضوابط والأنماط الحياتيّة التي كانت  وحفمت بأجواء الغناء والطرب
تشابو الحياة العبّاسيّة مع يكون التطوّر الحضاريّ حينئذٍ، و سائدة . وبما أن الأدب وثيق الصمة بالمجتمع، فإنّو من الممكن أن 

يّة أغنت الأدب العربي القديم ، و لم تُعرف إلا بعد زمنٍ طويل وبعدما جاء القرن العشرين دور في بروز ظواىر فكريّة وفمسف
 منظّروىا من الأدباء والنقّاد الغربيين الذين حدّدوا مصطمحاتيا. 
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