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  ABSTRACT    

 
This research deals with the relation of the mind in producing knowledge with both truth 

and Cartesian doubt . In this research, we talked in details about the position of the mind in 

Descartes‘ philosophy in general, and it’s association with thought processes, mainly 

Cartesian doubt which is based on examining the cognitive phenomena and refusing what 

the senses produce, which means that Descartes had rejected the  sensory knowledge for 

the sake of mental knowledge, as the results that the mind approaches are real and could 

make the thought far from doubt and close to ultimate mental truths.  
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 العقمي في فمسفة ديكارتالإدراك 
 
 

 *أحمد كعيكاتي
 (2023 / 6 / 02قبل لمنشر في  . 0202/  4/  51تاريخ الإيداع )

 

 ممخّص  
 

يتناول ىذا البحث علاقة العقل في إنتاج المعرفة بكل من الحقيقة والشك الديكارتي وقد فصمنا في ىذا البحث موقع 
العقل بشكل عام في فمسفة ديكارت, وارتباطو بعمميات الفكر وعمى رأسيا الشك الديكارتي الذي يقوم عمى تفحص 

عني أن ديكارت قد رفض المعرفة الحسية لصالح المعرفة الظواىر المعرفية وعدم القبول بما تنتجو الحواس مما ي
العقمية, إذ إن النتائج التي يتوصل إلييا العقل ىي نتائج حقيقية ويمكن من خلاليا جعل الفكر بعيداً عن الشك وقريبا 

 من الحقائق العقمية المطمقة. 
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  مقدمة:
سوف نتناول في ىذا البحث طبيعة الإدراك بشكل عام, ثم علاقة ىذا الادراك بالمنيج عند ديكارت وذلك لضرورة 
ايضاح البحث المنيجي عنده, ثم كيف نظر ديكارت إلى الإدراك الحسي وما موقعو في ىذه النظرية وما أىميتو في 

ننا في ىذا البحث سنبحث أيضاً في طبيعة الحواس  الكشف عن معضلات المعرفة والمنيج عند ديكارت خصوصاً وا 
وطبيعة المعرفة الديكارتية, مما سيقودنا إلى الحديث عن الإدراك العقمي ودوره في تحصيل الحقيقة عند ديكارت, لذلك 
سنبحث عن علاقة العقل بالحقيقة متطرقين إلى مفيوم الشك بيدف توضيح معنى الإدراك العقمي عند ديكارت وأىميتو 

 توضيح الاشكالات المعرفية التي تواجو البحث عن الحقيقة عنده في 
 
 أهمية البحث وأهدافه: 

  أهمية البحث:
لعل اىمية ىذا البحث تأتي من كونو يناقش مشكمة المعرفة العقمية في سياق العلاقة بين الحواس والعقل وقيمة الحقيقة, 

 ديكارت.وىو ما يجعمنا نقف عمى طبيعة المعرفة العقمية عند 
 أهداف البحث:

لقد ىدف ىذا البحث من بين ما ىدف إليو إلى الكشف عن طبيعة مفيوم الإدراك العقمي وكيف استطاع ديكارت أن 
مكانية الوصول إلى معرفة غير قابمة لمشك طالما أن المعرفة الحسية  يقدم ىذا المفيوم في سياق البحث عن الحقيقة وا 

 برىان تبقى معرفة شكية وغير قابمة لم
 منهجية البحث:

استعنا في ىذا البحث بمنيج النقدي التاريخي طالما أننا نخوض في نقاش يتناول المعرفة التاريخية وظيورىا عبر فمسفة 
ديكارت التي قدمت نقمة نوعية في تحقيق اليدف الذي تسعى إليو المعارف الإنسانية بوصفيا معارف قابمة لمنقد 

 التاريخي 
 

 والمناقشة:النتائج 
 العقل والحقيقة. .1
إن الحقيقة عند فلاسفة العقل تتميز بأنيا واحدة لدى جميع الناس ولا تعتمد عمى المتغيرات الحسية كما رأينا عندما  

ناقشنا موضوع الإدراك الحسي. كذلك يرى فلاسفة العقل إن الحقيقة كمية ومطمقة؛ أي أنيا غير محكومة بزمان أو 
دقة في الماضي وفي الحاضر وفي المستقبل. فالحقيقة تبقى خمف التغيرات التي تحكم المظاىر, مكان, فيي حقيقة صا

أي أن ماىية الأشياء تبقى ثابتة, والماىية ىنا ىي ماىية عقمية توصل إلييا الإدراك العقمي واستطاع بالتالي أن يصل 
الحقيقة الناجمة عن الإدراك العقمي مرتبط بالماىية إلى قوانين ثابتة عبر الزمان والمكان, وكما يرى باحثون فإن مبدأ 

الثابتة, وما " قد يتبدل أو يتغير فييا, ىي الأعراض فقط أو الصفات غير الأساسية أو الجوىرية, فبالرغم من كل ما 
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لصفات يطرأ عمى الإنسان من تبدل أو تغير في شكمو, يبقى إنساناً بالنسبة لنا, ويبقى مخموقاً أو كائناً, يتصف با
 .1الأساسية أو الجوىرية) الحيوانية والتعقل( التي تميزه من غيره من الحيوانات أو سائر الموجودات"

وقد نظر ديكارت إلى الإدراك العقمي بأنو ىو الإدراك العقلاني الذي يسمح بالمعرفة الحقيقية, فعلاوة عمى أن ديكارت 
الحسي المتعمق بالحواس الظاىرة. كذلك فإن ديكارت قد شك في المعرفة قد شك في المعرفة الآتية من الحواس والإدراك 

التي تأتي من الحواس الباطنة التي لا تبدو بالنسبة لو معرفة مقنعة, وىذا ما يعبر عنو في كتابو تأملات ميتافيزيقية في 
بدو مربعة إذا نظرت إلييا عند الفمسفة الأولى, إذ يقول:" كثيراً ما لاحظت أن الأبراج التي تبدو مستديرة عن بعد ت

اقترابي منيا, وأن التماثيل الضخمة المرفوعة عمى قمم ىذه الأبراج تبدو صغيرة حين أنظر إلييا من أسفل تمك الأبراج, 
وقد تبينت في حالات أخرى كثيرة جداً, أخطاء في الحكم, أساسيا الحواس الظاىرة وليس الخطأ بقاصر عمى الأحكام 

حواس الظاىرة وحدىا بل يجاوزىا إلى احكام المبنية عمى الحواس الباطنة) الحس المشترك, الخيال, المبنية عمى ال
 .2الحافظة, الذاكرة, الخ.....(  أيضاً)...... ( ومن الحكمة ألا نثق البتة في من يخدعنا ولو مرة واحدة"

ن والحقيقة كمبدأ أول لمفمسفة, وعندما نعود إلى لقد وقفت الفمسفة الديكارتية من خلال الإدراك العقمي إلى اعتبار اليقي
مفيوم الوجود عند ديكارت, فإنو يمثل الوجود العقمي الذي ىو وجود مرتبط بالتفكير كما رأينا من خلال الكوجيتو. ولكن 
 ىنا من خلال الإدراك العقمي الذي يجعل الفرد يتأكد من وجوده, فينا يكون العقل ىو مصدر ىذا الوجود, إذ إن
ديكارت عندما يربط الوجود بالإدراك العقمي, فإنو بذلك يتحدث عن التصورات الواضحة التي تمكن الإنسان من 
الوصول إلى الحقيقة المطمقة البعيدة عن التغير والتبدل, وىذا ما يعبر عنو ديكارت بقولو" أنا أفكر إذن أنا موجود كانت 

اللا أدريون زعزعتيا بكل ما في فروضيم من شطط بالغ. حكمت أني من الثبات والوثاقة) اليقين( بحيث لا يستطيع 
أستطيع مطمئناً أن آخذىا مبدأ أول لمفمسفة التي أتحراىا.... لاحظت أنو لا شيء في ىذه القضية: أنا أفكر إذن فأنا 

جب: فحكمت بأنني موجود, يجعمني أثق من أني أقول الحق, إلا كوني أرى بكثير من الجلاء لأجل التفكير, فالوجود وا
 .3أستطيع أن اتخذ قاعدة عامة, أن الأشياء التي نتصورىا تصوراً قوي الوضوح والتميز, ىي جميعاً حقيقة..... "

والإدراك العقمي بالنسبة إلى ديكارت ليس فقط ىو من يقوم بالاستدلال, وبالتالي الانتقال من شيء معمول إلى شيء 
يع العمميات العقمية. وىذا يعني أن التفكير عند ديكارت ىو جممة ىذه العمميات مجيول, بل إنو ىو الذي يعبر عن جم

التي تتقاطع فيما بينيا من أجل إظيار الوعي أو الوصول إلى الوعي. مما يعني أن الإدراك العقمي يمتمك كل ىذه 
عتقاد, بيذا المعنى يكون ديكارت قد القدرات النفسية والحسية والإدراكية والتصورية بما فييا عممية التذكر والرغبة والا

أعطى للإدراك العقمي سمطة مطمقة عمى جميع العمميات الأخرى, فبدون ىذا الإدراك العقمي فإن كل تمك العمميات لا 
تؤدي إلى تأكيد الوعي وانطلاقتو في عالم المعرفة العقمية الديكارتية كما لا يمكن أن نتأكد من الوجود إلا من خلال 

العقمي, أي أن يكون الإنسان شيئاً فشيئاً مفكراً حيث يقول ديكارت:" أنا موجود, ىذا أمر ثابت, لكن كم من التفكير 
الوقت؟ ما دمت أفكر. إذا انقطعت عن التفكير, انقطعت ربما عن الوجود انقطاع خالصاً, أسمم الآن جبراً بشيء 

والحالة ىذه شيء صحيح وموجود حقاً, لكن أي شيء أنا صحيح, أنا شيء يفكر... أي أنا روح أو إدراك أو عقل, وأنا 

                                                           
 44ص. 1996, 3, دراسة تحميمية ونقدية, دار الطميعة, بيروت, طمهدي فضل الله, فمسفة ديكارت ومنهجه,  - 1
 6, 1,3,التأمل 1988, 4ديكارت. تأملات ميتافيزيقية... ت: كمال الحاج, منشورات دويرات, بيروت, ط رينيه - 2
 ,  القسم الرابع.1968رينيه ديكارت. مقال في المنهج,ت/ محمود محمد الخضيري, دار الكاتب العربي لطباعة والنشر, القاهرة,  - 3
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ىو؟ أنا شيء يفكر. وما ىو الشيء الذي يفكر؟ ىو شيء يشك ويدرك ويتذىن ويثبت وينفي ويريد ويرفض ويتخيل 
 .4ويحس "

من حيث  وجدير بالذكر أن الفمسفة الديكارتية ىي فمسفة واقعية, كما أن فمسفة ديكارت قد أعطت لمفمسفة بعداً جديداً,
إن الوقوف عمى مفيوم المعرفة والحقيقة المطمقة قد جعل من ىذه المعرفة معرفة كونية, وىذا ما قدمو ديكارت في تاريخ 
الفمسفة كما أنو استطاع من خلال مفيوم الحقيقة المطمقة أن يجعل من مشروعو الفمسفي مشروعاً يفوق النظرة النسبية 

فوكو عندما يتحدث عن ديكارت فيقول:" فمديكارت نرجع خصوصية المشروع  لمموضوعات المعرفية. وىذا ما يراه
الفمسفي الذي يراىن عمى خطاب جديد لمفمسفة يجعل من التفمسف وعياً بميام جديدة لمفمسفة ضمن تحديدية جديدة 

ة أو المعرفة لمسؤال المعرفي بالنسبة لمفيمسوف إذ الفمسفة لا تتحدد كمعرفة بموضوع مخصوص بل ىي كونية المعرف
الكونية دون أن تكون الإحالة المقصودة بمعنى الكونية إلى واقع طوبوغرافي أو كوسمولوجي بل في مدلول عالمي أو 

 .5كمي كما لا تدرك من الكونية فعل المطمقية بل تجاوز المخصوص نحو العام"
 الشك الديكارتي  .2

سياق الوصول إلى الحقيقة المطمقة أو الحقيقة الكونية كما  بالطبع لا يمكن اغفال ما قام بو منيج الشك الديكارتي في
تتحدث والتي تتصف بأنيا أيضاً حقيقة واقعية, لأن ديكارت حاول ان يستقرء العالم وأن يشك في كل ما يممسو أو يراه 

الواقع قراءة من ظواىر. وكذلك حاول أن يخرج من مذاىب اللا أدرية الذين يشكون لمجرد الشك ذلك ان ديكارت قد قرأ 
عقمية مستندة إلى الإدراك العقمي, مما منحو قدرة عمى ىذه المعرفة العقمية اليادفة إلى الوصول إلى عمق الظواىر 
والنفاذ إلى قمبيا وىو يصف ىذه التجربة؛ فيقول" وفي السنوات التسع التالية كميا لم أصنع شيئاً إلا الطواف ىنا وىناك 

ن فيو متفرجاً لا ممثلًا, في كل الميازل التي تمثل فيو, ولما كنت أخص تفكيري في كل في العالم, مجتيداً أن أكو 
شيء.... يمكن أن )يكون( موضعا لمشك, ويكون سبباً في خطئنا, فإنني انتزعت... من عقمي كل الأخطاء التي 

لا لكي يشكوا, ويتكمفون أن استطاعت أن تتسرب إليو من قبل, وما كنت في ذلك مقمداً اللا أدرية الذين لا يشكون إ
لى أن أدع الأرض الرخوة  يظموا دائماً حيارى, فإنني عمى عكس ذلك, كان كل مقصدي لا يرمي إلا إلى اليقين, وا 

 .6والرمل, لكي أجد الصخر أو الصمصال"
نطمقيا الإدراك وفي ىذا الإطار نجد أن ديكارت قد سعى إلى تأكيد قدرة المبادئ العقمية عمى خمق معرفة جديدة يكون م

العقمي وغايتيا الوصول إلى قواعد عممية ثابتة في العموم كافة. ومن الواضح أن ديكارت في تجربتو العقمية يصل إلى 
ىذا الحد من تقرير قدرة الإدراك العقمي عمى تفحص الوجود والظواىر العينينة, وبالتالي الوصول إلى التأمل العقمي مما 

دما يتحدث عن تجربتو في الخروج من الريبة والشك إلى وضع القواعد العقمية والعممية جعمو يصف ىذه المسألة عن
فنجده يقول:" وغمرني البارحة تأمل بفيض من الشكوك لم يعد باستطاعتي أن أمحوىا من نفسي ولا أن أجد مع ذلك 

أنني لم أقدر عمى تثبيت قدمي في  سبيلًا إلى حميا, كأنني سقطت فجأة في ماء عميق لمغاية, فيالني الأمر كثيراً حتى
القاع ولا عمى العوم فوق سطح الماء, ورغم ىذا سأبذل جيدي لممضي في الطريق الذي سمكتو مبتعداً عن كل ما قد 

                                                           
 فة الأولى, التأمل الثاني.رينيه ديكارت. تأملات ميتافيزيقية في الفمس - 4
 .37, ص1997, 1محسن صخري. فوكو قارئا لديكارت, مركز الانماء الحضاري, حمب, ط - 5
 رينيه ديكارت. المقال في المنهج, القسم الثالث. - 6
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يكون لدي أدنى شك فيو, كما لو كنت عمى يقين من أنو باطل جدا... وذلك حتى اىتدي إلى شيء ثابت. فإذا لم 
 .7أكيداً... أنو لا يوجد في العالم شيء  ثابت" يتيسر لي ذلك, عممت عمماً 

وطالما أن ديكارت قد وصل إلى ىذه الحال, فإننا نجد أنو قد رفض كل معرفة لا تنطوي عمى طبيعة الواقع وتجربتو. 
وليذا نجد أن ديكارت رفض المنطق الصوري مستبدلًا بو منطق الكوجيتو. ولكن الإدراك العقمي يبقى أيضاً معرضا 

د ولممناقشة الفمسفية عمى الأسس العقمية. إذ إن الكوجيتو الديكارتي يتحدث عن الوجود الذىني والتصور الذىني, لمنق
ومع ذلك فيو يحاول أن يكون قريباً من الواقع. إذ إن ديكارت يبحث عن الوجود الحقيقي للأشياء ولا يتحدث عن 

ل الإدراك العقمي مسوغيا التاريخي والإنساني والاجتماعي. وىذا الوجود المفترض, وليذا الأمر تمتمك الديكارتية من خلا
ما نلاحظو عندما نجد أن الإدراك العقمي لا يتعارض مع الوقائع المعرفة, وىو ما أشار إليو براندتدرسل عندما قال:" 

 أن تكون الحياة ومن الشائع في الفمسفة... أنو يوجد فرضان متضادان قابلان لأن يفسرا جميع الوقائع. فيمكن مثلاً 
حمماً طويلًا وأن يكون لمعالم الخارجي من الحقيقة ما للأشياء التي نراىا في الحمم فقط. ولكن بالرغم من أن ىذه 
النظرية لا تبدو متعارضة مع الوقائع المعروفة فميس ىناك من سبب يدعونا لتفضيميا عمى نظرية الإدراك العادي التي 

 .8ين والأشياء الأخرى توجد حقيقة وىكذا....."تذىب إلى أن الأشخاص الآخر 
شكالات المعرفة. .3  الإدراك العقمي وا 
استطاع ديكارت من خلال نظريتو حول الإدراك العقمي أن يخمص الفمسفة من الإشكالات الكبرى المتعمقة بعلاقة  

صبحت المعرفة كونية وىو ما جعل المعرفة بالوجود. فمم تعد المعرفة مرتبطة بيذا النوع من الإدراك أو غيره بل لقد أ
 ديكارت يبدو مؤسساً لمفمسفة العقمية الحديثة بالمعنى العريض لمكممة.

إذ إن الإدراك العقمي سمح لمسؤال الفمسفي أن ينتقل من القول ما ىو العالم إلى السؤال ما ىي طبيعة ىذا العالم؟ وما   
و الإدراك العقمي؟ ومن ىنا نجد ان ديكارت قد مثل النموذج العقمي مدى ارتباط ىذه الطبيعة بالطابع التعقمي الذي ينتج

عندما انطمق من الإدراك العقمي نحو مناقشة طبيعة المعرفة. وأكثر من ذلك نحو توسيع المعرفة من معناىا الضيق 
فوكو عندما المحصور بالحسيات إلى معناىا الكوني, بحيث أصبحت المعرفة متعددة الموضوعات, وىذا ما أشار إليو 

قال:" لقد كان ديكارت وفق نموذج النظر الييغمي في تأويل لفوكو محرراً لمفمسفة بما ىو أولًا تحرر من الأشكال إلى 
الإشكاليات أو من السؤال المخصوص إلى الأسئمة كل ذلك يممي فكرة أن الفمسفة تتحول مع ديكارت إلى معرفة متحررة 

المقصد الديكارتي في جعل الفمسفة معرفة كونية لا تمتمك من موضوع بل تمتمك من التضييق المعرفي, وعندىا يدرك 
 .9مواضيعيا"

وبيذا الشأن, فإن الإدراك العقمي المستند إلى توسيع طبيعة المعرفة قد جعل من الفمسفة الديكارتية تخوض في القضايا  
جعل ىذه الموضوعات قابمة للإدراك العقمي؛ فيصبح الكوسمولوجية؛ أي الكونية وفي القضايا التيولوجية؛ أي اللاىوتية و 

بمقدور الفمسفة أن تتأمل في الذات وأن يكون للإدراك العقمي دوراً ىاماً في طبيعة ىذا التأمل, بل إن الفمسفة الديكارتية 
قاً من قدرة المنطمقة من الإدراك العقمي جعمت التفمسف حيال الذات جزءاً من الموضوعات التي تناقشيا الفمسفة انطلا

الإدراك العقمي عمى توسيع نطاق المعرفة, وفي ىذا الشأن فإن الخصوصية الفمسفية للإدراك العقمي كما يرى فوكو 

                                                           
 رينيه ديكارت. تأملات ميتافيزيقية في الفمسفة الأولى, التأمل الثاني. - 7
 105, ص1947ت: محمد عماد الدين وعطيه هنا, الطبعة الأولى,  برتراند رسل. مشاكل  الفمسفة, - 8
 .37محسن صخري. فوكو قارئا لديكارت, مرجع سابق, ص - 9



 كعيعاتي                                             الإدراك العقمي في فمسفة ديكارت                                                   

 

journal.tishreen.edu.sy                                                   Print ISSN: 2079-3049  , Online ISSN:2663-4244 

333 

تتجسد أيضاً ضمن" إحداثية مميزة حينما يصبح الإنشغال الفمسفي تأملًا في الذاتية أو حين تكون الفمسفة تفمسف في 
الفكري لمفيمسوف, خاصة حين يقع التذكير بأن الموضوع الفمسفي قبل ديكارت الذات أو الذات بما ىي مرجع لمتأمل 

نسياناً لمذات أو تعويض الذات بما ىي موضوع فمسفي انثروبولوجي بموضوعات عقلانية) النفس( أو كوسمولوجية) 
 . 10العالم( أو ثيولوجية الإلو"

إدراكاً منضبطاً بما يسمح ليذا الإدراك أن يميز  وقد سار ديكارت نحو وضع منيج يساعد عمى جعل الإدراك العقمي 
الباطل من الحق, وأن يسمح بالتالي إلى أن تبمغ النفس معرفة حقيقية بكل الأشياء التي تحيط بيا. ولأن الأمر كذلك 
فإن الإدراك العقمي لابد أن يتم مع مراعاة قواعد منيجية تمكن ديكارت من التأسيس, ليذا الإدراك ضمن درجات 

لمعرفة الصحيحة والتي تسيم بشكل أو بآخر في جعل المعرفة العقمية بوصفيا المعرفة الأكثر دقة بطبيعة العالم. وليذا ا
فإن ديكارت قد وضع قواعد أربعة يعتبرىا قواعد سيمة تسيم إلى حد بعيد في تميز المعارف عن بعضيا البعض وفي 

 إمكانية جعل ىذه المعارف معارف يقينية ومطمقة.
وبالمناسبة فإن ىذه القواعد لا يمكن تحصيميا إلا عن طريق الإدراك العقمي, لأننا نجد أن ىذه القواعد إنما تعبر عن  

طريقة انتقال عقمية نحو معرفة العالم بما يمكن أن يجعل مثل ىذه المعرفة معرفة مطمقة وكونية, أي أنيا تسري في 
 قاعدة الأولى من قواعد المنيج وىي:جميع أوصال الكون, وىنا لا بد أن نقف عند ال

أولًا: قاعدة اليقين أو البداىة, ومعناىا ألا نثق" في شيء ما أو نقبل بو عمى أنو صواب, إلا بعد أن نعمل ذىننا في كل 
الأفكار التي نمتمكيا, سواء كان امتلاكنا ليا حاصلًا عن طريق الوراثة أو الاكتساب, حتى لا يبقى في عقولنا إلا 

كار التي يسمم بيا كل ذي عقل سميم, ولا يمكن أن يشك بيا أو يرفضيا والوسيمة إلى ذلك ممكنة, وىي تكون عن الأف
 طريق مراعاة ثلاثة مبادئ:

 تجنب التسرع في الأحكام. .1
 عدم الميل مع اليوى. .2
 .11عدم قبول شيء غير  بدييي" .3
وىذه القاعدة توضح بشك بسيط ومباشر ما يتوجب عمى العقل أن يتخذه من خطوات في سياق تحقيق المعرفة العقمية  

المطمقة. من حيث إننا نجد أن أي إدراك عقمي لأحكام لابد أن يكون واضحاً وبعيداً عن التشويش والأوىام التي 
ي والبسيط والمتوازن في ىذا السياق, أي في سياق إمكانية أن مصدرىا التسرع في الأحكام. فلا بد إذن من التأمل الياد

يكون الإدراك العقمي إدراكاً خالصاً بعيداً عن التشويش وبعيداً عن التشويش وبعيداً عن الأوىام. فلا بد إذن أن يكون 
م عمى ىذه أعمال الفكر والتبصر والتأمل شروطاً أساسية في أي عممية لإنتاج حكم معرفي أو إطلاق ىذا الحك

الموضوعات ىنا وىناك, وتجنب التسرع ىو من مبادئ التي لابد من مراعاتيا حيث نجد أن ىذا المبدأ يبعدنا عن 
الأحكام العشوائية أو المتغيرة أو التي تنطوي عمى العيوب. ويضيف ديكارت ىذا المبدأ فيقول:" تجنب التسرع في 

ب الإنسان, الذي يميل بطبعو, عمى حد قول فرنسيس بيكون, في الأحكام لأن التسرع في اطلاق الأحكام, من عيو 

                                                           
 .37محسن صخري. فوكو قارئا لديكارت, مرجع سابق, ص - 10
 رينيه ديكارت. المقال في المنهج, القسم الثاني. - 11
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لى إصدار الأحكام جزافاً, ولذا لابد من إعمال الفكر أو النظر قبل إلقاء  نظريتو, الأوىام الأربعة, إلى تجنب الجيد, وا 
 12أو إصدار الأحكام"

ذا كان لابد لنا أن نتجنب التسرع في إطلاق الأحكام, فإن ذلك يعني أن   ديكارت يحاول أن يقول بصريح العبارة إن وا 
الإدراك العقمي يجب أن يكون بعيداً عم العواطف والآراء الشخصية, لأن الارتيان إلى ىذه العواطف وىذه الآراء 
الشخصية يجعل من الصعب الوصول إلى معرفة عقمية صحيحة. وىنا أيضاً نجد أن ديكارت يتحدث عن المبدأ الثاني 

اعدة الأولى والذي يسميو" عدم الميل مع اليوى, لأن عكس ذلك يبعد الباحث عن النيج العممي الذي يتعمق بالق
الصحيح, الذي ينبغي اتباعو في البحث, وىذا المبدأ يتمثل في التأييد العاطفي العشوائي لآراء أو أفكارشخص ما) 

 .13قريب. فيمسوف. أيب. سياسي. الخ....( دون بحث وتمحيص "
الإدراك العقمي مع الاضطرابات الذىنية, حيث نجد أن ىذا الإدراك العقمي ىو بشكل من الأشكال  كذلك يتعارض  

يجب أن يكون بعيداً عن الغموض والاضطراب, ويجب أن يقترب أكثر فأكثر من الوضوح وغير ذلك, فإن الإدراك 
معرفتيا, وىذا ىو بالضبط ما يشير إليو العقمي يكون إدراكاً مشوشاً وغير قادر عمى الوصول إلى عمق الظاىرة المراد 

في عممية وصف موقف ديكارت من كل إدراك خارج الإدراك العقمي, فالاضطرابات الذىنية وكذلك الأفكار المشوشة 
كميا تعرقل النشاط الذىني. وبالتالي تفقد المعرفة العقمية وتسيء إلى مفيوم الإدراك العقمي, ليذا يصل ديكارت إلى 

لث في القاعدة الأولى من منيجو والتي تقول:" عدم قبول شيء غير بدييي لأن عكس ذلك, يورث المبدأ الثا
الاضطراب في الذىن, نتيجة غموض ما فيو من أفكار, وىذا إذن, يقتضي ابتداء عدم قبول أي شيء, سواء كان ذلك 

 .14أينا الوضوح التام والتميز المطمق"فكرة أو رأيا أو معتقداً, إلا إذا توفر فيو شرطاً البداىة, وىما كما سبق ور 
ولعل اىتمام ديكارت بضبط طبيعة الإدراك العقمي, وضرورة أن نسير ضمن سياق واضح يعتمد عمى الوضوح والتمييز 
المنطقي لعلاقات المعرفة والواقع. كان لابد لو أن يقوده إلى البحث عن قاعدة جديدة تجعل الإدراك العقمي أشد تماسكاً 

كما تمكنو من تقديم الحكم العقمي المعرفي المناسبة. بحيث يمكن أن تصبح المشكمة التي نناقشيا حيال وصلابة, 
موضوع ما مشكمة واضحة المعالم, وليذا نجد أن ديكارت يمجأ إلى قاعدة التحميل ومعناىا تقسيم" المعضمة المستعصية 

ر ممكن من العناصر أو الأجزاء التي تنحل إلييا, وبقدر عمى الفيم والحل, إلى عناصرىا المكونة ليا, أو إلى أكبر قد
 .15ما تدعو الحاجة إلى ذلك"

ولا شك أن ىذه القاعدة تسير بنا من المراحل المعقدة التي يمكنيا أن تجعل المشكمة فييا الكثير من التعقيد وغير ممكن 
مو من أنواع التفكير المرتبطة بتحميل حميا عمى نحو مباشر. فلا بد ىنا أن يتميز الإدراك العقمي عن الحسي يحم

المشكمة بما يساعد في ىذه المشكمة من خلال تقسيميا إلى عناصرىا البسيطة, وفيم كل عنصر عمى حدى وىو ما 
يريد أن يوضحو ديكارت بالقول" إذن فإن ىذه القاعدة, تفترض ابتداء, مشكمة عويصة أو معقدة, لأن ما ىو بدييي أو 

حاجة إلى تحميل, لأن يكون مقبولًا دون شك أو تساؤل. والتحميل يجب أن يؤدي في نياية المطاف واضح متميز, ليس ب
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إلى فيم المشكمة, ومعرفة الحل المناسب ليا, لأن التحميل ما ىو إلا كناية عن تجزئة المشكمة إلى عناصرىا البسيطة 
 .16ستنباط المرتكز إلى الأفكار البدييية فييا"المكونة ليا, ومعرفتيا معرفة مباشرة, سواء عن طريق البداىة أو الا

ولعل أىم خصائص الإدراك العقمي أنو قادر عمى تحميل المشكمة إلى عناصرىا الأساسية, لأن ديكارت يسعى إلى  
جعل التحميل العقمي لعناصر المشكمة منيجاً رياضياً. وىذا ىو عمق الإدراك العقمي لأن الرياضيات ىي الفيم الوحيد 

يتمتع بالبداىة والبساطة والدقة. مما يعني أننا في كل مرة حاولنا أن نحمل فييا المعرفة العقمية والإدراك العقمي  الذي
نجده انو مرتبط أشد الارتباط بالمعرفة الرياضية أو الإدراك العقمي. وليذا نجد أن ديكارت بعد أن يحمل المشكمة إلى 

لخطر الأساسي الذي تسير عميو ىذه المعرفة, فإنو يقوم بالبحث عن الخطر عناصرىا الأساسية فإنو يقوم بالبحث عن ا
الأساسي الذي تسير عميو ىذه المعرفة من حيث إن التحميل وحده لا يكفي لفيم العناصر وكيفية تقاطعيا من قمب 

تركيب والذي" ينحصر الظاىرة مما يميد أمام ديكارت لطرح القاعدة الثالثة من قواعد المنيج, وىي قاعدة التأليف وال
المنيج بأجمعو في أن نرتب وننظم الأشياء التي ينبغي توجيو العقل إلييا لاستكشاف بعض الحقائق. ونحن نتبع ىذا 
ذا بدأنا من الإدراك البدييي بسط  المنيج خطوة خطوة, إذا حولنا بالتدريج القضايا الغامضة المبيمة إلى قضايا أبسط, وا 

 .17تيد أن نرقى بنفس الدرجات إلى معرفة سائر الأشياء"الأشياء كميا, فإننا نج
وبعد ىذه المرحمة تأتي قاعدة الاستقراء التام أو الاحصاء الشامل, وتشير ىذه القاعدة إلى مسألة كل مسألة بإحصاءات 

ئاً. شاممة, سواء في الفحص عمى الحدود الوسطى أو في استعراض عناصر المسألة, بحيث يتحقق من أنو لم يغفل شي
وبالتالي ىذه القاعدة تمكن من تحقيق القاعدة السابقة, وبالتالي فيي ترمي إلى استيعاب كل ما يتصل بمسألة معينة, 
وترتيب العناصر التي توصل إلييا, وىذا ما يشير إليو ديكارت بالقول:" تعني ىذه القاعدة بوجوب عدم إغفال دراسة أي 

ىمال دراسة أي عنصر من عناصر المشكمة, موضوع البحث,  فقد تتعدد الحدود) العناصر, الأجزاء( في المشكمة, وا 
منيا, ويعقد الأمر, بحيث يصبح من المتعذر إدراك العلاقات القائمة فيما بينيا إدراكاً بدييياً, واستطراداً, إدراك العلاقة 

 .   18القائمة بين الحد الأول والحد الأخير, الذي يؤلف النتيجة"
مضمون ىذه القاعدة يشرح عممية المراجعة الشاممة لمختمف الأجزاء. وذلك من أجل التأكد من أنو لم  ونلاحظ ىنا أن 

يغفل أي خطوة أو عنصر, ومن ىنا يمكن التأكيد عمى أن ديكارت قد تحدث بعكس المناطقة الذين اصروا عمى فكرة 
غفال عن قصد بعض الأجزاء لكن مع الإحصاء الناقص والقائم عمى فكرة أساسية, ترى " أن الذي يقوم عمى أ

 المحافظة عمى الحالات الملائمة".
وبعد التأكد من أن ىذه الخطوة لم تغفل شيئاً من الخطوات الأساسية التي تقوم عمييا المنيج الديكارتي, لذلك يؤكد  

ىذا الصدد  ديكارت عمى ضرورة تكرار فحص الخطوات, وذلك لأن ىذا الفحص سيجعل الحقيقة تنضج أمامنا, وفي
يرى أحد الباحثين:" يطمب منا ديكارت في ىذه القاعدة أن نراجع عدة مرات كل قضية يقينية في برىاننا, ونستمر في 
ىذه المراجعة حتى يصبح البرىان وكأنو بصيرة واحدة, وينعدم التخاوف بين الاستنباط والحدس, ويمثل ديكارت لذلك 

   19اعدة الأحصاء"بمسألة من عمم الضوء استخدم في حميا ق
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لقد تبين إذن أن قواعد المنيج الديكارتي ىي قواعد تخص الإدراك العقمي لديو, إذ إن ديكارت لا يريد أن يقصر  
المعرفة عمى معرفة نسبية, بل إنو يريد أن يذىب إلى القول بأن الإدراك العقمي قادر عمى الوصول إلى المعرفة 

ة وواضحة في الآن نفسو. وبالتالي فقد شكل المنيج عند ديكارت مسألة ميمة في الكونية, التي ىي معرفة ثابتة ومطمق
دراسة الفرق بين الإدراك الحسي والإدراك العقمي. وقد انطمق من المنيج الاستنتاجي العقمي ورفض المنيج التجريبي. 

ويعبّر ىذا  الكوجتيو عن مسألة  أما أساس ىذا المنيج فيو الكوجيتو الشيير الذي يقول: ) أنا أفكر إذن أنا موجود(.
أساسية, وىي أن الوجود ىو حالة تفكير دائمة وبمجرد أن ينقطع التفكير فإننا نكف عن الوجود, وعند ىذا الحد يكون 
ديكارت قد أكد عمى مسألة ميمة وىي أن التفكير فعل إنساني, ولكي يكون تفكيراً سميماً فيجب أن ينطمق من الشك, 

ارف التي تمقاىا البشر, وبالنسبة إلى ديكارت, فإننا يمكن أن نشك في كل شيء باستثناء أمر واحد الشك في كل المع
وىو التفكير الذي لا يمكن أن نشك في وجوده. وفي ىذا السياق يرى أحد الباحثين أن" المنيج عند ديكارت يبين القواعد 

قل ولا يدل عمى صدقيا وموطن الخطا فييا كما يبين العممية التي يجب اتباعيا لإقامة العمم, ولا يحمل أفعال الع
ن المنطق الطبيعي يغني عن المنطق  المنطق, فإن ىذا التحميل عديم الفائدة في رأي ديكارت وبيكون وأضرابيما, وا 
ن يكن منطوياً عمى نظرية في  الصناعي, وبينما المنطق عمم وفن معاً, نجد المنج عند ىؤلاء الفلاسفة فناً فحسب, وا 

 . 20العقل والعمم كما سنرى في عرض فمسفة ديكارت, فإن ىذه النظرية متمشية عمى ىذا المنيج ومؤسسة لو"
قبل أن نتابع ديكارت في سيره نحو الإدراك العقمي, نريد أن نمفت الانتباه إلى شكو المطمق ينطوي عمى تصورية  

التصور عند ديكارت, إننا لا نستطيع أن نفيم علاقة مطمقة ىي روح المذىب ونقطتو المركزية. فينا ننتقل إلى مفيوم 
التصور بالإدراك العقمي في منيجو إذا لم نستطيع أن نفيم ماذا يقصد ديكارت بالتصور. صحيح أن ديكارت يرى أن 
لا لما أمكن الشك في  التصور تصور بحت لا إدراك شيء واقعي والفكر عنده لا يدرك إدراكاً مباشراً غير نفسو, وا 

وعاتو. ولكن السؤال الحاسم في مفيوم ديكارت حول التصور ىو, ىل يسمم ديكارت في مرحمتو الأولى أن يقبل موض
شيئاً من دون الفكر؟ فيؤمن بتفكيره في السماء والأرض ويشك في وجودىما؟ وقد لاحظ أحد الباحثين ذلك بالقول:" قد 

ذن أنا  موجود مبدأ أول وقال إن ىذه العبارة قياس إضماري حذفت أنكر بعضيم عمى ديكارت اتخاذه عبارة أنا أفكر وا 
منو المقدمة الكبرى وىي ما يفكر فيو موجود, وأن الأولى وضع ىذه المقدمة موضع المبدأ الأول. فرد ديكارت أن ىذه 

 .21العبارة ليست قياساً, ولكنيا حدس يدرك وجود المفكر في الفكر"
لفكر قوة مدركة لموجود, أي اذا اعتبرناه إدراك أفكار أو ظواىر وبالتالي تشرح وبالوصول إلى ىذه النقطة يبدو لنا أن ا

لنا بشكل دقيق طبيعة عمة الأفكار التي تمثميا الأشياء الخارجية. وأما كيف يشرحيا فيو أن العمة نفسيا تصدر الأفكار 
م الإدراك العقمي, وفي ىذا الصدد يكتب من أشياء شبيية بيا؟ فيذا الشرح يبدو بالنسبة لنا جانباً ميماً من جوانب في

أحد الباحثين:" إذا سألنا ديكارت عن عمة الأفكار التي نمثميا, أجاب قائلًا: قد أكون أنا تمك العمة, إذ ليس من 
الضروري أن تصدر الأفكار عن أشياء شبيية بيا, بل قد تصدر عن عمة حاصمة بالذات عمى الكمال الممثل فييا, أو 

ة عميو عمى نحو أسمى, وأنا حاصل عمى الفكر بالذات, فأستطيع أن أؤلف فكرة الملاك, وأنا حاصل عن عمة حاصم
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عمى حقائق الأجسام عمى نحو أسمى لأن الجسم دون الفكر, فأستطيع أن أؤلف أفكار الأجسام. ومع ذلك سيطمب 
 .22سبيلًا إلى ذلك وجود الله وصدقو"ديكارت أصولًا خارجية لأفكار الأجسام يجعميا موضوع العمم الطبيعي, وسيتخذ 

وطالما أن وجود الأشياء الخارجية, وكذلك الظواىر غير متوقف عمى الكوجيتو الديكارتي, فإن مقولة أنا أفكر إذن أنا  
موجود تدل فقط عمى ماىية الشيء المفكر بيذا الشكل يكون الكوجيتو مقتصراً عمى حضورنا لذاتنا طالما إننا نفكر 

ن الفكر وحده لا ويبدو إن  اليقين الوحيد عند ديكارت ىو ذلك المتعمق بالأنا المفكرة, بحيث إن التفكير ىو ماىية الأنا وا 
 يمكن إن ينفصل عن ىذه الأنا وبمجرد توقف الأنا عن التفكير فإنيا تكون قد كفت عن الوجود.

نا موجودة وجوداً واقعياً, وىي ليست صورة مجردة أما البرىان عن الأنا المفكرة فيو الأنا نفسيا وبيذا المعنى تكون الأ
عن الفكرة وتالياً فإن الفكر يصل إلى الوجود الفعمي انطلاقاً من وجود الأنا الخاص بيا. وبالتالي يمكن القول أن الخطأ 

محدودية  ناجم عن اليوة الفاصمة بين الإدراك من جية وعدم القدرة عمى الاختيار من جية أخرى, وقد أكد ديكارت عمى
 .23الإدراك وقد كتب العبارة التالية" إني كائن مدرك لأمور قميمة وجاىل لأمور كثيرة"

إن وعي نقص القدرة عمى الإدراك جعل ديكارت يبحث في ماىية الخطأ, فإذا لم يكن الإدراك مكتملًا. فإن القدرة عمى  
ىو الذي يؤدي إلى خمط بين الأمور ويمقي بنا بعيداً  الاختيار تكون ناقصة, وىذا النقص الذي يعتري الإدراك والاختيار

 عن الوضوح واليقين المذين ىما عماد الحقيقة, وكمما أصبح الإدراك أكثر وضوحاً تصبح قدرتنا عمى الاختيار أكبر.  
نا نجد إن ىذا وبالعودة إلى مفيوم الإدراك العقمي عند ديكارت, الذي يكون قادراً عمى إدراك الحقيقة بواسطة العقل, فإن 

الإدراك لا يمكن أن يتحقق إلا من خلال فيم المنيج الديكارتي؛ فاتباع الخطوات في النياية ىو ىدف الإدراك العقمي, 
وكل إدراك عقمي لابد لو من إدراك الحقيقة , وىذا ما يجعل الإدراك العقمي قائم عمى الحقيقة, حيث يرى أحد الباحثين 

ت عمى فكرة تفوق حقيقتيا الموضوعية كل ما في بحيث لا أكون عمة ىذه الفكرة, عممت ذلك بالقول:" أجل, إذا عثر 
 .24أني لست وحيداً في العالم. والواقع أني أجد بين أفكاري فكرة الله, أعني فكرة موجود كامل لا متناه"

ن ديكارت لا يريد أن يؤكد وىذا الفيم لطبيعة المنيج الديكارتي وقواعد التي تخص الإدراك العقمي لديو, نصل إلى أ 
إلى أن ىذا المنيج يصل فقط لممعرفة النسبية. بل يذىب إلى القول بأن الإدراك العقمي قادر عمى الوصول إلى المعرفة 

 الكونية ىذه المعرفة ثابتة ومطمقة وواضحة أيضاً. 
ديكارتي, الذي نجده دوما ينطمق من وقدرة الوصول إلى المنيج العقمي يتعمق بقدرتنا عمى الالتزام بقواعد المنيج ال 

الشك ومن توسيع دائرة المعرفة من المعرفة الجزئية إلى المعرفة الكمية. وىي مايشير إلييا ديكارت بالمعرفة الكونية, 
وىذا يعني أن ديكارت كان يبحث عن مضمون كمي لمعمم ولمقانون العممي وأن تتخمص المناىج القديمة من اعتبار 

ية معرفة كافية, لأن الجزئي والمعرفة المرتبطة بو قد تتغير. وىو ما لا يسعى إليو ديكارت, بل عمى المعرفة الجزئ
العكس من ذلك, فإن ديكارت في منيجو العقمي واعتماده عمى الإدراك العقمي أراد أن يحرر المعرفة أولًا من الأفق 

القانون الكمي العام. وبالتالي الوصول إلى التعميم الضيق, والانطلاق نحو معرفة كمية يمكن من خلاليا الوصول إلى 
الذي ىو ضروري في ميادين العمم كافة, ولذلك فإن ديكارت لا يثق بأية معرفة لا تساعدنا عمى إطلاق التعميم أي 
جعل المعرفة العممية مطمقة وعامة تشمل جميع الميادين العممية, لذا سنجد أن صدى الفمسفة الديكارتية وخاصة في 
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عصره. لذا سنلاحظ فيما بعد مدى الأثر الذي تركو ديكارت فاستفاقت عميو العقول, كذلك سنجد أن قيمة المنيج 
الديكارتي تظير في إبداع ديكارت منيج فمسفي جديد, ومغاير تماما لما تم تأسيسو من قبل, ومن أىم المتأثرين بفمسفة 

في كتابو رسالة في اللاىوت والسياسة," سبينوزا ىو اديكارتي ديكارت كان الفيمسوف اليولندي اسبينوزا, الذي يرى 
      25الوحيد, الذي استطاع أن يطبق المنيج الديكارتي تطبيقاً جذرياً في المجالات التي استبعدىا ديكارت من منيجو"

. يتعالى عن الحسومما سبق يمكن القول إن تركيز ديكارت عمى البعد العقمي في المعرفة, أي البعد التجريدي الذي 
يؤكد أن ديكارت يرفض أن تكون المعرفة حصيمة الحس والتجربة, بل يرى بأن العقل فيو أفكار ذاتية, لم تأتي من 

 وبالتالي بكون الصورة العقمية شأن من شؤون النفس )العقل(, فالشأن بمنزلة الذاتي لممتشئن .الخارج, بل ىي من ذاتياتو
إذا صح التعبير. وبالتالي يبقى لمجانب الحسي الدور الاعدادي لتحقق المعرفة, ولا يخفى بأن ىذا الدور لا يرقى الى 

 الدور الذي أناطو أصحاب المذىب الحسي لمحس.
 الاستنتاجات والتوصيات  

رتية من حيث موقع المعرفة لقد حاولنا في ىذا البحث الغوص في القضايا والمشكلات المتعمقة بطبيعة المعرفة الديكا
الحسية لدية, ذلك عندما أشرنا إلى نظرتو حول طبيعة نظرية الإدراك الحسي وما ترتب عمييا من اشكالات معرفية لم 
يوافق عمييا ديكارت واخرى اعتبرىا ضرورية لموصول إلى الإدراك العقمي باعتبار أن ديكارت ىو فيمسوف العقل وأنو 

قيقة المطمقة إلا عبر المعرفة العقمية, مما جعل ديكارت ييتم بالعقل وامكانياتو لتحصيل لايمكن الوصول إلى الح
 الحقيقة متبعة بذلك خطوات منيجية عقمية.
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