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  ABSTRACT    

 

The research is based on the assumption that: the transition of a theory from one 

civilizational context to another requires cognitive shifts. Taking the traveling theory of 

(Edward Said) as a method, and from the discourse of (Sigmund Freud) and (George 

Tarabishi) as a subject. The research seeks to answer the questions: Does the transition of a 

theory from a social historical context to a different context give the theory an enriching 

development, or does it distort the theory and make it lose its effectiveness? Does this 

transition make the second theory dependent on the first? What is the impact of historical 

and cultural contexts on cognitive variables? In the light of these questions, The research 

represents the discourses of Freud and Tarabishi, taking into account the following 

methodological steps: 

-  Understanding of social historical contexts. 

- Analyze the reference context conceptually and applied. 

- Showing the cognitive changes that Tarabishi made to Freud's discourse, then 

evaluating their effectiveness and purpose. 
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 ممخّص  
 

إلى سياق آخر يمزمُ عنو تحولات معرفي ة، متخذين  حضاريانتقال نظرية من سياق  أن   س البحث من افتراضٍ مفادهيتأس  
يسعَى  سيغموند فرويد( و)جورج طرابيشي( موضوعاً؛ إذ، ومن خطاب )منطمقاً مة لـ )إدوارد سعيد( رتحِ من النظرية المُ 

يُكسِبُ  سياقٍ تاريخيٍّ اجتماعيٍّ إلى سياقٍ مُختمفٍ  منىل انتقال نظري ة البحثُ إلى الإجابة عن التساؤلات الآتية: 
ثانية تابعة للأولى؟ وما النظريةَ تطوراً إغنائياً أم يشوّه النظرية ويفقدىا فاعميتيا؟ وىل يجعل ىذا الانتقال من النظرية ال

أثر السياقات التاريخية والحضارية في المُتغيرات المعرفي ة؟ في ضوء ىذه التساؤلات نتمثّل خطابي فرويد وطرابيشي مع 
 الأخذ بالخطوات المنيجية الآتية:

 تشخيص المُحدِّدات التاريخية والاجتماعية الحاضنة لخطابييما.  -
 فية استثماره مفيومياً وتطبيقياً.تحديد الإطار المرجعي، وكي -
 ، ثم تقييم فاعميتيا وغائيتيا.الإبدالات المعرفي ة التي أجراىا طرابيشي عمى خطاب فرويد الكشف عن  -
 

 التحميل النفسي، النظرية المرتحمة، الحداثة، الفوات الحضاري، الإيديولوجيا، التقييم الجمالي.الكممات المفتاحية: 
  

 CC BY-NC-SA 04سورية، يحتفظ المؤلفون بحقوق النشر بموجب الترخيص  -جامعة تشرينمجمة : حقوق النشر 
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 مُقدِّمة:
مفادىا أن  النظريات ( Sociology of knowledge)من مُسم مة أساسي ة في عمم اجتماع المعرفة  انطمق البحثإذا 

في سياق تتأطران فاعميتيا ووظيفتيا  وأن  ة عموماً محكومةٌ بسياقيا التاريخي وحامميا الاجتماعي، ي  العممي ة أو المعرف
نظري ة من أفق العن انتقال  التساؤل، فإن  ىذه المُسم مة ستغدو ذات طابعٍ إشكاليٍّ مرك ب في حال 1نشأتيا وتطورُّىا

وت اذا أُخذ بالحسبان التفإتماعية ثقافية مغايرة، ولا سيما ثقافي حضاري محد د إلى أفق جديد يتمايز بمحددات اج
الخصوصيات الثقافي ة الممايزة بينيا، ومستوى التقدُّم الاجتماعي والاقتصادي، فيذه عوامل و  الحضاري بين المجتمعات،

الي السابق حضارياً ومعرفياً ضوء السياق الإشك وفي وفاعمة في عممية استقبال النظرية رفضاً أو قبولًا أو تعديلًا. ةمُؤثِّر 
النظرية مع مة تنيضُ تساؤلات عدّة: ىل يشترط انتقال نظري ة ما إلى أفق ثقافي مغاير أن تتطابق النظرية المرتحِ 

تكون الثانية ظلًا تابعاً للأولى ومطابقة ليا؟ أم أن  انتقال النظرية سوف يكسبُيا تغيرات نوعي ة في طبيعتيا فالأصمي ة؛ 
نْ ميتيا ووظيفتيا؟ وفاع ؟ وا   كان التغيُّر سيطرأ عمى النظري ة، فيل ىو تغيرٌ تطويريٌّ أم رجعيٌّ تشويييٌّ

عن التساؤلات السابقة، فيخصُّ اشتغالو بالنقد العربي جاعلًا  إلى الإجابةانطلاقاً من ىذا الأفق الإشكالي يسعى البحث 
لمقاربة إشكالية التثاقف مع  أساساً موضوعاً لو، ومن النظرية المرتحمة لـ )إدوارد سعيد(  (جورج طرابيشي)من خطاب 

المنيجيات النقدية الغربي ة؛ إذ يأخذ البحث منحى مقارنياً، فيسعى إلى وعي مواقع التواصل والتفاصل بين خطابي 
ومن ثم ارتحاليا إلى خطاب  ،الفرويديةضوء ذلك سنعرض نشأة النظري ة  وفي( و)جورج طرابيشي(، سيغموند فرويد)

  .تفسيرياً  مدخلاً طرابيشي متخذين من إشكالية الحداثة والفوات الحضاري العربي 
 

 أىمية البحث وأىدافو:
يسعى الفكر الغربي وبوعي المطابقة أو التبعية لو،  من موقععمى قراءة الفكر العربي  دراسات عدّة تْ عمى حين درجَ 

. وقد ومن موقع الوعي بالاختلاف والمغايرة ،وَساطَة الفكر العربيبعمى نحو معكوس إلى قراءة الفكر الغربي  البحث
تكون ىذه الدراسة من الأبحاث الأولى التي تطبّق النظرية المرتحمة لـ )إدوارد سعيد( عمى الخطاب العربي سعياً لتأسيس 

 أىدافإزاء ذلك عمى ثلاثة البحث نيض ي لمعرفية والحضارية.مدخل جديد في فيم طبيعة المثاقفة في أبعادىا ا
تحديد الإطار المرجعي . ثانياً: لخطاب فرويد وطرابيشيوعي السياقات التاريخية والاجتماعية الحاضنة  :منيجية: أولاً 

عمى ضوء  رويد. ثالثاً: تحميل الإبدالات المعرفي ة التي أجراىا طرابيشي عمى خطاب فوكيفيات الاستثمار المنيجي
 . المُحدِّدين: المعرفي والإيديولوجي

 
 البحث: يةمنيج

فحص مبادئ "(؛ إذ يُعنَى بـ Criticism of Criticismينتمي البحث من جية الحقل المعرفي إلى حقل نقد النقد )
الإجراء المنيجي، . أم ا من جية 2النقدي" لمتأويل والحكم الأساسية )...( ودراسة المبادئ النقد ومناىجو وشروطو

( مقاربة لانسجاميا مع أطروحة البحث وافتراضاتو Traveling theoryفإن  البحث يتخذ من النظرية المُرتحِمة )

                                                           
1
  .968ص:  ،5831 ،كانون الثانً 83العدد  ،الفكر العربً ،علم اجتماع المعرفة، رضا. ٌنظر: سعادة 

2
 Baldick, Chris. Oxford The Concise Dictionary of Literary, Oxford University Press, Oxford, 2000, P 

151. 
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من نقطة  بدءاً  اتفسيرياً لنشأة النظرية وحركة ارتحاليا وتداولي إطاراً  يقترح إدوارد سعيد المقارنية، وفق ىذه النظرية 
إذ يفترض أن  عالم الأفكار والنظريات يماثل عالم البشر، ؛ إلى أرض جغرافية جديدةا، وصولًا مروراً بمغادرتي ،نشأتيا

ومنو يستمدُّ الاستعارة المجازي ة )الارتحال( وينقميا إلى حيز )النظري ة(، فمثمما أن  البشر يرتحمون من جغرافيا إلى أخرى، 
"الانتقال واقعٌ من وقائع الحياة، ووضعٌ  وىذاارتحاليا، بترتحل، وتغتني ويكتسبون بارتحاليم ثقافة جديدة، فإن  النظريات 

 . 3يبثُّ الحياة في الأنشطة الفكري ة"
 من الملاحظ أن نموذج سعيد التفسيري يبدأ بالمُحدِّد السياقي الاجتماعي، وينتيي إلى التفسير المعرفي؛ إذ يفترض أن  و 

ة يفسِّر التغيرات دات الاجتماعي  حدِّ الظرف التاريخي الاجتماعي، وفيم المُ ب النظرية في نشأتيا وارتحاليا محكومةٌ 
ة الارتحال المعرفي، ولا ينفي في إدوارد سعيد لا ينفي إمكاني   ئة عن ارتحال النظري ة، وعمى ذلك فإن  المعرفي ة الناشِ 
منيما إطاراً تفسيرياً لنشأة النظرية وارتحاليا ومدى قبوليا  ة والاجتماعي ة، بل يجعلُ التاريخي   الخصوصيةالوقت عينو 

فالتمقي ليس عمميةً سمبية أو مرآوية انعكاسية، بل فاعمية نقديَّة  .ورفضيا من جية، والتعديل عمييا من جية أخرى
اعي، وتفرعاتيا نشأة ويمكن أن نمثّل لمخطوات الإجرائية الس ابقة بخطاطة قاعدتيا المحدد التاريخي الاجتم .تعديميَّة

 :4النظرية وتحوليا وتداوليا، ومن ثم تعديميا وتكيّفيا مع البيئة الجديدة

 
وسواء أكان الارتحال ذا طبيعة إيجابية أم سمبية يجبُ التعامل معو بوصفو احتمالي ة ممكنة، فلا يمكن في ظننا استباق 

ت نظري ة مسبقة، فكلُّ ارتحال لمنظري ة محكومٌ بخصوصية اجتماعية تقييم فاعمي ة النظري ة المرتحمة انطلاقاً من افتراضا
مشروط بوعي الفرد الحامل لمنظري ة، فمثمما تتغاير مواقف الأفراد المياجرين من أفق ثقافي إلى آخر، كذلك و محددة، 

يتخذ البحث ية السابقة وتأسيساً عمى المحددات المنيج النظريات تتغاير، ولا يحكميا قاعدة محددة أو مقياس مسبق. 
مُت كأ تفسيرياً نعرض من خلاليا ارتحال نظري ة فرويد من و  رؤيةمن النظرية المرتحمة من حقل نقد النقد حقلًا معرفياً، و 

أفقيا النمساوي الأوروبي إلى خطاب طرابيشي في أفقو العربي، واضعين في الحسبان الخطوات الإجرائية المشتقة من 
 قة:النظري ة الساب

 تشخيص المحددات السياقية التاريخية والاجتماعية لكمتا النظريتين )الأصمية والمرتحمة(. -1
 وعي التغايرات والإبدالات المنيجية والمفيومي ة والتطبيقي ة.  -2
 تقييم الإبدالات في النظري ة المرتحمة معرفياً، وتشخيص فاعميتيا، وغائيتيا. -3

                                                           
3
 .702، ص 7102، ترجمة: محمد عصفور، دار الآداب، بٌروت، والىص والىاقدالعالم سعٌد، إدوارد.  
4
 .703المرجع السابق، ص ٌنظر:  

رفية
لمع

ت ا
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 الفاصمة

القبول أو الرفض أو 
 التعديل
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 ومتكيفة مع السياق الجديد
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 .)من الحداثة إلى الفوات الحضاري( : الرتحال سياقياً أولً  -0
اً لو يحتّمان عمينا يإن  تأطير البحث ضمن حقل عمم اجتماع المعرفة، والانطلاق من النظري ة المرتحمة إطاراً تفسير 

 النظر في السياقات التاريخية الاجتماعي ة لمنظري ة النفسي ة في الأفقين الغربي والعربي، وذلك استناداً إلى افتراض
تأسيسي مفاده: أن  المعرفة نتاج "عوامل وشروط أخرى مساعدة تتحكم في سيرورتيا)...( لأن الذات تواجو موضوعاتيا 

نشأة النظري ة وفاعمية حضورىا  يُفسّر، فالإطار التاريخي الاجتماعي 5وىي حاممة لشروط اجتماعية تاريخية"
حال النظرية إلى سياق جديد، ومن ثم تفسير الإبدالات عينو من فيم كيفيات ارت في الوقت ويمكّنالاجتماعي، 

 المعرفية.
 الفرويدية في سياق التنوير والحداثة الغربيَّة.  - أ

، إلى 6لو وضِعَتْ عبارة سيجموند فرويد القائمة: "ليس ثمّة سمطة تعمو عمى سمطة العقل، ولا حجة تسمو عمى حجتو"
، لبدا واضحاً التقاطع الرؤيوي بين 7التنوير:"تجّرأ ]عمى إعمال عقمك[، وفكّر"جنب عبارة إيمانويل كانط المُدشِّنة لعصر 

العبارتين، فعمى الرغم من أن  الفترة الزمنية الفاصمة بينيما قاربت القرنين من الزمن، فإن  ثم ة وحدة تصوري ة عمادىا 
الأوروبي. ويصحُّ في ىذا السياق ما ذىب إليو إريك الإيمان بالعقل الإنساني، ووحدة تواصمي ة عمادىا المشروع التنويري 

ىذا الإيمان الفرويدي بسمطة العقل، ىو  )...(، بحثو الدائم عن الصواب يالإيمان بالعقل كان ملازماً لفرويد ففروم: "
يبدو ىذا . وقد 8"إرث عصر الأنوار الذي كان شعاره تجرّأ عمى المعرفة. ىذا الشعار يميز شخصية فرويد وأعمالو كميا

الافتراض متعارضاً مع التصور الش ائع من أن  النظري ة الفرويدي ة قطعَتْ مع العقلاني ة بافتراض مركزية اللاوعي وفاعميتو 
في المُدركات الواعي ة لدى الإنسان، وىذا التصورُ المغموطُ واجيو فرويد نفسو، وسعى إلى الرد عميو، ومنشؤه عدم 

ع البحثي( و)المنيج العممي(، فصحيح أن  التحميل النفسي قد اتخذَ من اللاشعور مجالًا لاشتغالو، التمييز بين )الموضو 
غير أن الموضوع يفارق منيج اشتغالو وغايتو؛ إذ إن غاية فرويد النيائية ىي عقمنة اللاشعور، أي إخضاعو لمتحميل 

قدرة ، فسمطة العقل تظير ىنا في 9لاعقلانية البشرية"والتفسير العمميين، ومعو يصحُّ القول: إن  "فرويد أسس عمم ال
وليس من قبيل   وعيو عندما يعي رغباتو اللاواعية. يتحرر من لا الذي الإنسان عمى إدراك لا عقلانيتو بفضل العقل

فإن   المصادفة أن تشترك مساعي فمسفة الأنوار ونظرية التحميل النفسي عمى نحو ما يكشف المفكر )عبد الله العروي(،
التحميل النفسي امتدادٌ لفمسفة التنوير، والجامع المشترك بينيما السعي إلى تفكيك بنى الوىم عن الفكر؛ إذ كانت غاية 

، الأمر الذي يعني مواجية الأفكار الزائفة، 10"إصلاح الفكر بالكشف عن الأوىام التي تعكِّر صفاءَهعصر التنوير "
في رأي  ،ة الحق التي يمصقيا بيا العقل المخدوع ىي واجب العممغالأوىام من صبتعرية " وعمى نحو تواصمي فإن  

، فنحن إذن أمام غائية تواصمية مشتركة بين عصر التنوير والمشروع النقدي الفرويدي الذي يصحُّ عدّه امتداداً 11"فرويد
 لعصر التنوير.

                                                           
5
 .771، ص 7111، مطبوعات جامعة حلب، حلب، إبستمولوجٌا العلوم الإنسانٌة ومناهجها الأساسٌةجمول، إبراهٌم.  
6
 .73، ص 0421ترجمة: جورج طرابٌشً، دار الطلٌعة، بٌروت،  ،مستقبل وهمفروٌد، سٌغموند.  
7
 .001، ص 7170، ترجمة: جوزٌف معلوف، دار الرافدٌن، بغداد، ؟التربٌة وإجابة عن سؤال: ما التنوٌر فًكانط، إمانوٌل.  
8
 .6، ص 7117وت، ، ترجمة: طلال عترٌسً، مجد للنشر والتوزٌع، بٌرمهمة فروٌد تحلٌل لشخصٌته وتأثٌرهفروم، إرٌك.  
9
 .14، ص 0433ترجمة: طلال عترٌسً، مجد للنشر والتوزٌع، بٌروت،  ،أزمة التحلٌل النفسًفروم، إرٌك.  
10
 .77، ص 0437دار التنوٌر، بٌروت،  ،مفهوم الإٌدٌولوجٌاالعروي، عبد الله.  
11
 .14، ص 0437دار التنوٌر، بٌروت،  ،مفهوم الإٌدٌولوجٌاالعروي، عبد الله.  
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ة لمشروعو النقدي؛ إذ يتلاحم عمى نحو لافت البُعد وقد يكشف تتبع سيرة فرويد الذاتية عن الُأطر الفكري ة الحاضن
)مساىمة في تاريخ حركة التحميل النفسي(  ومنذ الصفحات الأولى لكتابف، السيري الذاتي بالبعد العممي الموضوعي

بمشروعية الحقل الجديد، وترتبط ىذه البرىنة ، (عمم النفس التحميمي)برىنة  حولنمحظ السؤال الضاغط عمى فرويد 
رىنة عمى بالسيرة الذاتية الفرويدية أشبو بال إلى عدّ وىذا يدفعنا  .برز في حضور الرأي المخالف لمتحميل النفسيوت

، ويؤطرىا السياق الإبستمولوجي، المنجز العممي من خلال التجربة الذاتية، فيي مسارات يييمن عمييا الاكتشاف العممي
. ىذا التقدُّم العممي يعبّر 12ن: "بالتقدم بخطى جبارة نحو فيم أمور الكون"ويظير فرويد جزءاً من سياقٍ كمي قوامو الإيما

 وفق فرويد عن مشروع كمي تغيّر معو وعي الإنسان بالعالم وعلاقتو بو.
إلى الانحطاط  يمكن إرجاعيا إلى العقل لجوء فرويد تعزّز  ثمة مُحدِّدات خاصةالعام العممي إلى التوجو  إضافةً 

، فمن منظور عمم اجتماع المعرفة قد يغدو الينغارية-الذي آلت إليو المممكة النمساويةالسياسي  والفسادالاجتماعي 
إيقاظ الشكوك النقدية ومحركاً لمفكر؛ إلى منبياً كان ف المتخمِّ الانحطاط الاجتماعي عاملَ تحفيز نقدي وفكري، فالواقع 

يعكس مزيداً من عدم الثقة في التصريحات  والاجتماعية السياسيةالتباعد بين الإيديولوجية الرسمية والوقائع كان  إذ
ولاشتغال الشك الفرويدي في الخطاب  الفكر النقدي ر، وىذا التباعد كان ملائماً لتطو 13والشعارات الرسمية لمسمطة

 الظاىر، والحفر في المسكوت عنو في الخطاب الباطن. 
إلى )البرجوازية الصغيرة(، وىوياتياً إلى الأقمية )الييودية( قد أسيما في  يُضاف إلى ذلك أن انتماء أسرة فرويد اقتصادياً 

الاقتصادية والسياسية إلى فقدان أعماليا  تتعزيز الشك واللايقين، فالبرجوازية الصغرى قد تعرّضت إثر الاضطرابا
د سعيد فإن انتماء فرويد إلى ومصالحيا، زاد عمى ذلك ىجرة أسرة فرويد خوفاً من الاضطياد العرقي. ومن منظور إدوار 

الأقمية المياجرة قد أكسبو موقعاً معرفياً خاصاً، وىو ما يفسّر "شدة ولعو بما ىو خارج حدود العقل، والعُرف، 
، ومن سياق المحددات السابقة يتنزّل تصريح فرويد في مفتتح سيرتو: "إنني تآلفت منذ زمن مبكر مع 14والوعي"

يكون مكاني في صفوف المعارضة وأن أعاني من حِرْم )الغالبية الكتيمة(. وبذلك تييأ لي المصير المكتوب لي وىو أن 
. وىذا ما يفسر خصوصية المعرفة النقدية لدى فرويد، فيي تعبير عن 15قدر من الاستقلال في مواجية الرأي السائد"

 موقعو الاجتماعي، وامتدادٌ لموقفو الشكي.
السياقي الخاص يغدو مفيوماً ماذىب إليو )بول ريكور( من أن  فرويد واحدٌ من وفي ضوء المحدِّد الفكري العام و  

، فالريبية في جانبٍ منيا تعبيرٌ عن المسار النقدي 16معممي الريبية، وواحد من اليدّامين الكبار لمبداىات اليقينية 
ذا كانت ىذ ه الشكيّة قد ىزّت الوعي لعصر التنوير، وفي جانب آخر تعبيرٌ عن الظرف السياسي الاجتماعي، وا 

الإنساني، فإن يا قد اتسمَتْ بطابعيا البنائي اليقظ، وذلك في مسعاىا إلى نزع الوىم عن الوعي، ومن ىذا السياق تفُيم 
 ريبية فرويد بوصفيا امتداداً لفمسفة الأنوار، وتتويجاً لمسار العقلانية فييا.

 .في سياق أزمة الحداثة والفوات الحضاري العربي الفرويدية -7
من رىان الحداثة التواصمي، فإنّنا مع مشروع جورج طرابيشي ضمن  إذا كان مشروع فرويد امتداداً لعصر التنوير وجزءًا

مسار يتقاطع رؤية مع فرويد، بيد أن و يغايره تاريخياً واجتماعياً، فعمى حين يتأسّس خطاب فرويد من موقع الحداثة 
                                                           

12
 .01، ص 0430، ترجمة: جورج طرابٌشً، دار الطلٌعة، بٌروت، حٌاتً والتحلٌل النفسًروٌد، سٌغموند. ف 
13
 .72، ص مهمة فروٌد تحلٌل لشخصٌته وتأثٌرهفروم، إرٌك.  
14
 .77، ص 7111، دار الآداب، بٌروت، فروٌد وغٌر الأوروبٌٌنسعٌد، إدوارد.  
15
 .00ص ، حٌاتً والتحلٌل النفسًفروٌد، سٌغموند.  
16
 .73، ص 7117، ترجمة: وجٌه أسعد، أطلس للتوزٌع والنشر، دمشق، فً التفسٌر محاولة فً فروٌدرٌكور، بول.  
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الفوات الحضاري الأوروبية ومن مسارىا الداخمي، فإن خطاب طرابيشي يتأسس من موقع الحداثة الميدورة، ومن سياق 
العربي؛ إذ يتجاوز الفاصل بينيما الحدود الزمانية إلى التفاوت الحضاري، فبينما ينطمق فرويد من تراكم حضاري ومن 

 أفق التنوير المتحقق، فإن طرابيشي ينطمق سياقياً من اليزيمة الحضارية ومن أفق الارتداد الفكري لمثقافة العربي ة. 
افتراضنا الأولي لمقول: إن الخصوصيةَ الحضارية الممايزة بين فرويد وطرابيشي تحدّد  تأسيساً عمى ذلك نذىب في

عصر النيضة مفيومي ة التحميل النفسي، وغائيتو، وحقل اشتغالو، ومما لو دلالة البحث الذي كتبو طرابيشي بعنوان )
فوات الحضاري العربي، ويعدُّ رداً عمى في سياق ال وتبيئتو( وىو ذو أىمية في فيم الخطاب الفرويدي والجرح النرجسي

. البحث يسائِلُ مفيومي ة فرويد للإنسان من موقع التحيُّز الحضاري؛ 1917( صعوبة أمام التحميل النفسيمقالة فرويد )
إذ إن  )الإنسان( الذي تحدث عنو فرويد، والذي تمقّى صدمات سبّبت لو الجراح النرجسية )الجرح الكوسمولوجي 

الإنسان بألف ولام التعريف )الـ التعريف الماىوية( أي الإنسان من  -في ظن فرويد-جي والسيكولوجي( ىو والبيولو 
حيث ىو إنسان بصرف النظر عن التعينات التاريخية أو الاجتماعية، غير أن  طرابيشي يرى أن فرويد محكومٌ بأفقو 

ابناً نموذجياً لمحضارة في السياق الغربي، فقد كان " الثقافي، فميس تصوره تجريداً عالمياً للإنسان، بل ىو مخصوص
الغربية، وما كان ليدور لو في خمد أن يكون أكثر عيانية وأن يحدد بأن الإنسان المعني بيذا الجرح ىو بالضرورة 

. وفي ضوء ىذه المساءلة المعرفية ينقل 17م"الإنسان الغربي الذي كان يتييأ، بين جممة أشياء أخرى لغزو العال
طرابيشي مفيوم الجرح النرجسي من سياق تشكّل الذات الغربية إلى سياق تشكّل الذات العربي ة باكتشاف تخمُّفيا 
الحضاري، فإنْ كان الجرح النرجسي الغربي ذا طبيعة كوسمولوجية )كونية(، فإن  الجرح العربي ذو طبيعة أنثروبولوجية 

عمى جدلية المركز والمحيط المكانية، وشفتو الأخرى عمى جدلية  الفاغرة إحدى شفتيو)حضارية(، ومن ىذا الجرح "
 . 18"التقدم والتأخر الزمانية، ولد عصر النيضة العربي

يُضاف إلى البُعد الحضاري العام بعدٌ تاريخيٌّ خاصٌ، فبعد عقود من آمال النيضة ومساعييا لتجاوز التخمُّف الحضاري 
لا تفُيَم ف، خفاق الحركة التحررية العربي ة ومساعي النيضة الإصلاحيةتعبيراً عن إ (1967)كانت ىزيمة حزيران 

، بل بكميتيا الحضاري ة، فيي ذات طبيعة كمية جذرية تعكس الواقع المباشربمعناىا العسكري في ىذا السياق اليزيمة 
استمزم مراجعة نقدية موازية  الأمر الذيوالفوقية )الثقافي ة والسياسي ة(،  ،العربي ببناه المتخمفة التحتية )الاقتصادي ة(

ملامح أدب نقدي لم يكن ظيوره ممكناً حسب تعبير )ياسين  تشكّمت وتأسيساً عمى ىذا السياق. الواقع العربي لإخفاق
جورج طرابيشي بـ الرضة  يحدّده، فيما 20ىشام شرابي بـ )النقد الحضاري(وىو ما يعبّر عنو ، 19الحافظ( لولا اليزيمة

(Trauma) بعد اليزيمة، ومع اختلاف التسميات والتوجيات المنيجي ة،  التي أنتجت أنماطاً خطابية جديدة 21الحضارية
 تفعّمت معو ملامح نقدية جديدة.فإننا أمام حدث حضاري 

النقدي،  طرابيشيتبمور خطاب العام )الفوات الحضاري( والتاريخي الخاص )ىزيمة حزيران( ومن ىذا السياق الفكري  
، فوحدة فردياً لا يفيم  ؛ إذجمعيالنقدي جزءٌ من فاعلٍ  طرابيشيالقول: إن  خطاب  لأمكنناو شئنا الدّقة التشخيصي ة، ول

، ومما يدلُّ عمى ذلك 22الظرف التاريخي تنعكس عمى وحدة البنية الذىنية لفئة اجتماعي ة تحمل مواقع إيديولوجية مشتركة
                                                           

17
 .4، ص 7111، دار الساقً، بٌروت، من النهضة إلى الردةطرابٌشً، جورج.  
18
 .01المصدر السابق، ص  
19
 .077، ص 0442دمشق،  ، دار الحصاد،الهزٌمة والإٌدٌولوجٌا المهزومةالحافظ، ٌاسٌن.  
20

شرّابً،  إلى أطروحته الداعٌة إلى )النقد الحضاري( للمجتمع العربً إذ ٌربطها إٌدٌولوجٌا ومعرفٌاً بهزٌمة حزٌران الحضارٌة:ٌنظر:  

 .01-4، ص 0441، مركز دراسات الوحدة العربٌة، بٌروت، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌنهشام. 
21
 .01-4، ص 7114، رابطة العقلانٌٌن العرب، بٌروت، المرض بالغرب )التحلٌل النفسً لعصاب جماعً عربً(، جورج. رابٌشًط 
22
 .16-14، ص 0432دار الحوار، اللاذقٌة، سوسٌولوجٌا الثقافة، للمزٌد عن مصطلح )الفاعل الجمعً( ٌنظر: لبٌب، طاهر.  
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نقد الواقع العربي من سؤالٍ مشتركٍ عنوانو:  *مع مشاريع عدّة انطمقت عمى اختلاف منيجياتيا  طرابيشيتزامن مشروع 
نا ابن جيمي، حممت مع سائر أبنائو كل اليموم ومن ىذا السياق نفيم قول طرابيشي: "أ وتجاوز الفوات الحضاري فيو.

ليس كما يقال، المصباح الذي ييدي، فقد يكون التي عشناىا وعاشتيا معنا الأمة العربية، فالمثقف في نياية المطاف 
. ولو انطمقنا من أطروحة )لوسيان غولدمان( في البنيوية التكوينية، لذىبنا 23"مجرد مرآة تنعكس عميو صورة المجتمع

( التي إلى القول: إن البِنى التاريخية تنعكس جدلياً عمى البِنى الذىنية، والخلاصة القيمية ليذه البِنى ىي )رؤيا العالم
يعبّر عنيا المبدعون والمفكرون، ويظير في سياق تتبع نصّ طرابيشي ىيمنة الرؤيا )الفجائعية( التي تعبّر عن 

ىذه المقولة، وحسبنا أن نطالع مفتتح كتاباتو؛ إذ  ىي العبارات التي تنضوي تحت كثيرةٌ الممكنات التاريخية الميدورة، و 
إلى الردة(، ويقدّمو بعبارة تردف العنوان وتشدّد عمى دلالتو: "إنني أنتمي إلى يخصُّ أحد كتبو بعتبة دالة )من النيضة 

ىو زمان سيادة الأصوليات والارتداد الذي زماننا ىذا ، وعمى نحو متقاطع تغدو اليرطقة في "24جيل الرىانات الخاسرة"
يل اليزائم المتتالية والرىانات إحدى سبل مقاومة الواقع المتخمف، وفي موقع آخر يصرّح بانتمائو إلى ج 25ي"العرب

 . 26الفاشمة، فيو جيل مخدوع بالشعارات، ميزوم بالوقائع والحقائق
ذا كانت مسيرة فرويد تعبّر عن مطامح عممية  الست ذاتمحطات طرابيشي  فإن  ، يؤطرىا السياق الإبستمولوجي وا 

يؤطرىا سياق اليزيمة والفوات الحضاري. ويمكن أن نقارن بين المقال الأخير الذي كتبو طرابيشي  طبيعة إيديولوجية
)المحطات الست في حياتي( والسيرة الذاتية لـ فرويد )حياتي والتحميل النفسي(، فبينما يرصد فرويد المنجزات العممية 

ن طرابيشي يرصد تتابعياً اليزائم الفردية والجمعية التي ويشخّص المسار العممي الكمي الذي يرى فيو مساراً تقدمياً، فإ
 مُني بيا، ويرى في التاريخ العربي بعد النكسة حركة ارتداد ونكوصاً عن النيضة الأولى. 

إن  استحضار المحطات الست التي ابتدأت بالأسباب الدافعة لمكتابة، وانتيت بالأسباب المانعة ليا يُمخص مسيرة 
، وتعكس في الوقت عينو مسار الفكر العربي وحاضنو الاجتماعي المعو ق. 27القمم"د ستة من صحبة عقو طرابيشي في "

إن  المممح الأوّل ليذه المسيرة ىو سقوط الإيديولوجيات، وموت )الآباء الرمزيين( الحاممين ليا؛ إذ يظير الآباء الرمزيون 
مدرس، السياسي، المفكر(. وعمى اختلاف تمظيرات الأب في صور عدّة، ومن فئات إيديولوجية مختمفة: )الكاىن، ال

الرمزي، فإنو يتبع مساراً مشتركاً، يبدأ من الثقة بالأب، وينتيي بفقدانيا والتمرد عميو، فسقوط الكاىن أو الشيخ ىو سقوط 
مة بالزعيم السياسي لإيديولوجيا العادات والتقاليد الموروثة، ويوازييا عمى نحو لاحق سقوط الإيديولوجيا السياسية ممث

)ميشيل عفمق(، أو المفكر )ياسين الحافظ، محمد عابد الجابري(. الأب الرمزي إذن ىو أمثولةٌ مكثفّةٌ تعكس مساراً 
فكرياً، ورىانات متتابعة من اليزائم النفسية والاجتماعية. وسواء أكانت الخيبة مصدرىا الموروث الاعتقادي أم 

اً، فإنيا عزّزت افتراض طرابيشي التأسيسي، ورسمت ملامح مشروعو النقدي الذي يمكن أن الإيديولوجيا المكتسبة اختيار 
أن ميمّة كبيرة جدّاً لا تزال تنتظرنا في مجتمعاتنا وأن القضية ليست نطمق عميو )الأوديبي(؛ إذ أكدت محطات الخيبة: "

 .28"مى صعيد العقمياتقضية تغيير سياسة ولا وزارة، بل ىي أولًا وربما أخيراً قضية تغيير ع

                                                           
*
 .47، ص مع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌنالنقد الحضاري للمجتٌنظر: شرابً، هشام.  
23

، حاوره: طٌب لعروسً، مجلة تمثلات، لقاء مع المفكر العربً جورج طرابٌشً حول التراث والفلسفة والأدبطرابٌشً، جورج.  

 .044، الجزائر، ص 7104
24
 .2، ص من النهضة إلى الردةطرابٌشً، جورج.  
25
 .2، ص 7116دار الساقً، بٌروت، ، الجزء الأول، هرطقاتطرابٌشً، جورج.  
26
 .4، ص 0443، دار الطلٌعة، بٌروت، فً ثقافة الدٌموقراطٌةطرابٌشً، جورج.  
27
 .77-2-7177، تارٌخ الدخول: 7177-ٌونٌو 71، تارٌخ النشر: صحٌفة أثٌر الإلكترونٌة، ست محطات فً حٌاتًطرابٌشً، جورج.  
28
 المصدر السابق، الصفحة نفسها. 
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ومن ىذا المسار المتتابع لميزائم تتنزّل الفرويدية في خطاب طرابيشي، ويغدو دالًا في سيرتو الترابط الزمني والمنيجي 
بين سقوط الإيديولوجيات الميزومة وحضور الفرويدية؛ إذ يعرض في محطتو الرابعة نقمتو صوب الفرويدية، وتأتي 

سير ظاىرة قسرية ذات طبيعة لا شعورية يعاني منيا، وتتمثّل بـ )تفتيت الخبز(، ووفق قراءة مسوّغات ىذه النقمة من تف
إحدى الدراسات في التحميل النفسي يكتشف طرابيشي الترابط الرمزي بين الخبز والأب، وتغدو عممية التفتيت تعبيراً عن 

. ومع أىمية الدلالة 29زيقو يعني الخروج عمى سمطتولا شعور )أوديبي(، فإن كان الخبز دالًا عمى ولي النعمة، فإن  تم
الظاىرة لمقصة، غير أننا لا نجدىا كافيةً في تفسير النقمة المنيجية صوب الفرويدية، لذا سنمدّد المعنى الأولي الظاىر 

لنقمة . في ضوء ىذه ا)الرمزي الجمعي(صوب الأب  )الحقيقي الفردي( الأبونتجو إلى الدلالة المضمرة، فننتقل من 
تتسع دلالة الأب من المستوى الأسري المباشر صوب الإيديولوجيا التي تبناىا طرابيشي عبر مساراتو الفكرية ابتداءً من 
الأب القومي )ميشيل عفمق، وجمال عبد الناصر(، مروراً بالأب الماركسي )لينين، وستالين( والأب الوجودي )جان بول 

: طرابيشيمن ىنا نفيم تصريح روب المساءلة العممي ة لمذات ولآبائيا المتتابعين، سارتر(، وتغدو الفرويدية ضرباً من ض
كان لدي مشكمة: لقد كنت أبحث عن أب، وأحب أن أحرق الآباء. لم أضع خلال حياتي الثقة المطمقة في شخصية "

أغيّر  جعمنياءة فرويد )..( الأب لأني كنت أراىا تسقط بعد فترة وجيزة. لقد كنت بحاجة إلى فيم نفسي، لقد بدأت بقر 
. فالفرويدية ترتحل إلى خطاب طرابيشي من موقع فيم الذات، فيي بمنزلة النقمة من 30"مساري: مسار مفكّر إيديولوجي

الإيديولوجيا إلى الإبستمولوجيا، وتفُيَم الذات ىنا عمى مستويين: الأوّل: الذات الفردية، والثاني: الذات الإيديولوجية. 
طرابيشي من ترجمة مؤلفات فرويد والكتابة عنيا وبيا برنامجاً علاجياً بالمعنى النفسي  المحددين يتخذومن ىذين 

 اتنغلاقالا ، ولمتعافي أيضاً منالعقد الحضارية والنكوص النفسي الجمعيوبالمعنى الإبستمولوجي، أي لمتعافي من 
مذات بما تنقمو من معرفة عن النفس فحسب، بل جعل من ترجمة فرويد مفتاحاً لطرابيشي لم يجعل ة؛ إذ الإيديولوجي

أن تفتح لنفسيا قفل الحداثة وىي تفتقد مفتاحاً أساسياً من مفاتيحو كما "، فميس لأي ثقافة معاصرة 31محداثةلمنيا مفتاحاً 
 .32"يتمثّل بالتحميل النفسي

ىو الكشف عن العمل الحضارية والأسباب إن  ارتحال الفرويدية إلى خطاب طرابيشي يتأتّى من موقع تاريخي اجتماعي  
النكوصية لإخفاق المشروع التحرري العربي وتعوّق الحداثة فيو، ويغدو مفيوماً الترابط بين السياق التاريخي )الفوات 
الحضاري(، والتبني المعرفي )التحميل النفسي(، فالفرويدية المُرتحِمة ستغدو أداة تحميل وتشخيص لفيم العصاب الفردي 

قة صوب الحداثة المُمكنة. وا لجمعي، فيي إطارٌ تفسيري لمفوات الحضاري العربي، ومدخلٌ نقديٌّ تجاوزيٌّ لمحداثة المعو 
ومن ىذا الرىان المُرك ب تكتسبُ الفرويدية في خطاب طرابيشي خصوصيتيا المعرفي ة والإيديولوجي ة؛ إذ تنعكس ىذه 

 والمفيومية، وىو ما يسعى البحث إلى الكشف عنو.  الخصوصية التاريخية عمى البنية المنيجية
 .: الرتحال منيجياً ثانياً  -3

منذ أن أُسِّس التحميل النفسي مع كتابات فرويد الأولى ما لبث أن شيد تحولات عدّة، نمحظ ذلك داخل خطاب فرويد، أو 
نموذجاً لمنقمة المعرفي ة من حيز التحميل النفسي  والحرام( *من جاء بعده ممن تابعو أو انفكّ عنو، ويقدّم كتاب )الطوطم

                                                           
29
 صدر السابق، الصفحة نفسها.ٌنظر: الم 
30
 .044-041، ص لقاء مع المفكر العربً جورج طرابٌشً حول التراث والفلسفة والأدبطرابٌشً، جورج.  
31

المجلة الجزائرٌة للأبحاث والدراسات، العدد السادس ٌولٌو،  ،(العقل فً حدود الترجمة) ر جورج طرابٌشًاأنوعمارة، الناصر. ٌنظر:  

 .14ص  ،7103
32
 .3، ص 7107، دبًمدارك،  ترجمة جورج طرابٌشً، ،فً تحلٌل النفسً محاضرات تمهٌدٌةمقدمة المترجم: فروٌد، سٌغموند.  

*
وقد ترجمه طرابٌشً بـ )الطوطم والحرام(، ولعل تسمٌته من المترجم بالحرام غٌر دقٌقة، ( Totem und Tabu)اسم الكتاب بالألمانً  

م(، إذ إن لفظة الحرام تستدعً دلالاتها الشرعٌة والفقهٌة فقط، على حٌن أن المحرم أوسع فً الدلالة الترجمة الأدق هً )الطوطم وف المُحرَّ
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، وعمى أساس ىذه النقمة سعى التحميل النفسي منيجياً إلى 33الفردي صوب ما أسماه فرويد بـ "السيكولوجيا الجمعية"
لرمزية، وعُد  الانتقال إلى تحميل البنى الرمزية الثقافية، ومعيا دشّن حقلًا معرفياً واسعاً كان مجالُ اشتغالو الأنظمةَ ا

. إضافة إلى الإبدالات المعرفية التي أجراىا فرويد وتلامذتو، 34فرويد في سياق ذلك باحثاً سيميائياً في الأنظمة الرمزية
ثمة نقلات شيدىا التحميل النفسي بارتحالو إلى حقول معرفية جديدة وسياقات إيديولوجية تاريخية مختمفة، فمع تعددية 

ح النقد النفسي منسوجاً مع حقول معرفية ومنيجيات نقدية عدّة، ىذا التعدّد المنيجي يُضاف إليو المناىج وتداخميا أصب
ويلازمو ارتحالات النقد النفسي إلى سياقات سياسية واجتماعية متعددة عمى نحو ما نجد في دراسات ما بعد الاستعمار 

ياتيا الكمية في تحميل الثقافة الاستعمارية وانعكاسيا التي استعانت بالتحميل النفسي واستدعتو بما ينسجم مع استراتيج
عمى المستعمَر )التابع(، وكذلك ما نجده في توجيات اليسار الجديد من استدعاءات لمنقد النفسي في سبيل تشخيص 

ضاري بين . أمام ىذه المعطيات المتعددة منيجياً وسياقياً، وفي ضوء ما بيّناه من تباين السياق الح35الرأسمالية ونقدىا
فرويد وطرابيشي يصحُّ القول: إن التحميل النفسي ذو طبيعة ارتحالي ة؛ إذ يصعب حصره باستراتيجية محددة، أو غائية 
معينة، فيو مشروعٌ متعدد الحقول المعرفي ة والغايات الإيديولوجية. من ىنا نتساءل: كيف انتقمت نظرية فرويد إلى 

 رفي ة ليذا الارتحال؟  خطاب طرابيشي؟ وما الإبدالات المع
 استقبال التحميل النفسي )وحدة الرؤيا المعرفية وتعدّد الشتغال النقدي(. -0

البداية التأسيسي ة لمنقد النفسي  1973يذىب بعض الباحثين إلى افتراض أن كتاب )الله في رحمة نجيب محفوظ الرمزية( 
مأخوذٌ صوب  1972العملَ النقدي  الأوّلَ لطرابيشي  في مشروع طرابيشي، ويذىب آخرون أبعد من ذلك مفترضين أن  

المنحى النفسي )لعبة الحمم والواقع: دراسة في أدب توفيق الحكيم(. وعمى ضوء ىذه الافتراضات تُصن ف المرحمة الأولى 
ية من كتابات طرابيشي بشيء من التعدُّد، فمنيم من يطمق عمييا منيجياً مرحمة )المنيج التفسيري من الزاو 

، أو )المنيج التفسيري عمى ضوء 37 ، وآخرون يطمقون عمييا )المنيج الفمسفي المشفوع بالتحميل النفسي(36الماركسية(
 ، فثمّة إصرار عمى افتراض أن الرؤيا الماركسية والمنيج النفسي ملازمان لمشروع طرابيشي.38 الواقعية الاشتراكية(

وفي ظننا أن  المرحمة الأولى من اشتغال طرابيشي النقدي بعيدة عن الالتزام المنيجي، وأقرب إلى المنحى التفسيري 
في الإيديولوجي؛ وىي تعكس في ظننا المراحل الأولى من مسيرتو الفكرية التي تتراوح بين الفمسفة الماركسية والوجودية، 

والأدوات المنيجية، ونمحظ فييا سطحية في الاشتغال المفيومي، فلا تحضر  تغيب عنيا المفاىيم النقدية ىذه المرحمة
ن كانا  المفاىيم في حمولتيا النقدية، بل في دلالتيا المباشرة. فالكتابان الأولان لا يدخلان في حيز النقد المنيجي، وا 

ذا كنّا قد نفينا عن الكتابي ن التأسيس المنيجي، فإن نا نرجع بدايات يؤسسان لمداخل فكرية إيديولوجية في قراءة الأدب. وا 
، ونخصّيا بكتاب )شرق وغرب، رجولة وأنوثة: دراسة في أزمة 1977النقد النفسي في خطاب طرابيشي إلى عام 

                                                                                                                                                                                
ٌُشار إلى أن هناك ترجمة أخرى للكتاب نفسه لبوعلً ٌاسٌن حملت عنوان: )والإحاطة، وتنسجم أكثر مع منهج فروٌد (، الطوطم والتابو. 

 اللاذقٌة.-وهً صادرة عن دار الحوار
33
 .4، ص 0437دار الطلٌعة، بٌروت،  ،الطوطم والحرام. سٌغموند، فروٌد 
34

، ص فً التفسٌر محاولة فً فروٌدرٌكور قراءته لمشروع فروٌد بوصفه مشروعاً سٌمٌائٌاً ٌنظر: رٌكور، بول. بنى على هذا تحدٌد  

04. 
35

النظرٌة النقدٌة من التحلٌل النفسً كسً ٌنظر: تاٌسن، لوٌس. حول الاستفادة من علم النفس فً دراسات ما بعد الاستعمار والنقد المار 
 .23-22، ص 7107ترجمة لحسن أحمامة، تكوٌن، دمشق،  إلى ما بعد الكولونٌالٌة.

36
 .016، ص 0436، دار الحوار، اللاذقٌة، الطبعة الثانٌة، مساهمة فً نقد النقد الأدبًٌنظر: سلٌمان، نبٌل.  
37
 .76، ص 0436، دار الحوار، اللاذقٌة، الطبعة الثانٌة، اتجاهات النقد الروائً فً سورٌة ٌنظر: أبو هٌف، عبد الله. 
38

، رسالة ماجستٌر إشراف أ.د. راتب سكر، جامعة أثر الاتجاهات النقدٌة العالمٌة فً نقد جورج طرابٌشًالحكواتً، سماح. ٌنظر: أبو  

 .74 ص ،7114 البعث، حمص،



 برىم، العبدو، نعسان                                             من الحداثة إلى الفوات الحضاري الفرويدي ة في خطاب جورج طرابيشي

 

journal.tishreen.edu.sy                                                   Print ISSN: 2079-3049  , Online ISSN:2663-4244 

237 

. واللافت أن  التأسيس المنيجي جاء عمى أرضية الترجمة؛ إذ سبقَتْ الترجمةُ *الجنس والحضارة في الرواية العربية(
أربع سنوات(، فكانت الترجمة من باب تممّك المادة المعرفي ة ونشرىا تداولياً قبل الكتابة بيا أو عنيا نقدياً. التأليفَ بـ )

في سياق  ليست مسألة تقنية، ولكنيا عقل يفكّر ويتفاعل مع الأفكار المترجمةلدى طرابيشي الترجمة وىذا ما يؤكد أن: "
لكتابة من سمات مشروع طرابيشي النقدي عمى اختلاف نقلاتو المعرفية ، ويعدُّ تلازم الترجمة مع ا39تاريخي مخصوص"

، فالحكم ىنا لا يختصُّ بترجمتو لفرويد، بل يلازم مشروعو منذ بداياتو الماركسية، فبينما كان يكتب عن 40والإيديولوجية
تي يمخصيا بعبارة موجزة: الماركسية، كان منيمكاً في الوقت عينو بالترجمة عنيا، وىو ما يعكس منظورية طرابيشي ال

؛ إذ تجمع ىذه العبارة ىمّ الترجمة مع النيضة، وتؤكد في الوقت 41"النيضة ىي، في تيارىا العريض، حركة ترجمة"
 عينو أن الترجمة ىي مدخل الفكر العربي صوب الحداثة. 

جمة؛ إذ خُص ت ترجماتو الأولى من بين إن  المممح الأوّل ليذا التفاعل المُشار إليو آنفاً ىو عممية انتقاء النصوص المتر 
(، 1977(، )قمق في الحضارة 1974(، )مستقبل الوىم 1973أعمال فرويد الأربعين بثلاثة مؤلفات: )موسى والتوحيد 

يحمل التخصيص دلالة إيديولوجية ومنيجي ة مركّبة، فمن جية الإيديولوجيا، فإن مساعي أعمال فرويد الثلاثة تصبُّ في 
لتنويري الحداثي الذي سعى طرابيشي إلى ترسخيو في الثقافة العربي ة؛ إذ تكشف عن "الوجو الجذري والعمماني المنحى ا

[ مجيولًا أو محجوباً وراء ستار" ، فيي كتابات تتقاطع مع الرؤية النقدية لطرابيشي، وترسّخ مبادئ 42لفرويد ]الذي ظل 
أم ا من جية المنيج فيذه الأعمال مدّدت الاشتغال النفسي من حيز العممنة في فيم قضايا الفكر والواقع العربيين، 

العلاج الفردي إلى حيز أوسع )الثقافة بأنظمتيا الرمزية المختمفة(. إن  الاختيار ينبئ معرفياً عن غائية مشروع 
فس بإمكاناتو طرابيشي، وآلية توظيفو المرجعي المخصوص لمخطاب الفرويدي، فما ييمّ مشروع طرابيشي ىو عمم الن

التحميمية لمثقافة العربي ة، وىذا يؤكد أن غائية الترجمة قد جاءت متساوقة مع الغائية الكمية لمشروعو بمستوييو: 
 الإيديولوجي والمعرفي.

ومن سياق الغاية الإيديولوجية والمعرفي ة يتنزّل كتاب )شرق وغرب، ذكورة وأنوثة(، وتأتي أىميتو بوصفو الكتاب 
لمشروع النقد النفسي، ومنو تتفرّع مشروعات عدّة؛ إذ يحمل الكتاب خصوصي ة مشروع طرابيشي النقدي،  التأسيسي

ويعبّر في الوقت عينو عن سياقات المرحمة التاريخية والاجتماعية الحاضنة لو، فمن عنوان الكتاب تتوضّح رىاناتو. 
 ويمكن أن نموضع ثلاثة ملامح دالة:

فاعمية الأدب في تشكيل  مسممة معرفي ة ذات وجيين يؤسس عمييما طرابيشي خطابو النقدي:أولًا: يصدر الكتاب عن 
. ىاتان المسممتان تجعلان الوعي الجمالي )الأدب( مادة غني ة لمساءلة 43الوعي، وفاعمية الوعي في تشكيل التاريخ

ري، الاجتماعي، والسياسي(، ثم فاعمية الفكر العربي، وذلك من تفاعمية الوعي الجمالي مع بقية أشكال الوعي )الحضا
 الوعي في تشكيل الواقع الاجتماعي التاريخي.

                                                           
*

 مما له دلالة أن ٌخصّ جورج طرابٌشً اشتغالاته النقدٌة بالرواٌة العربٌة، ولعلَّ ذلك نرجعه لهاجسه التنوٌري، فالرواٌة منذ بداٌاتها 

الأولى كانت حاملة للهم التنوٌري النهضوي على نحو ما نجد فً )غابة الحق( لـ )فرنسٌس مرّاش(، وفً الاشتغال علٌها تحقٌق للغاٌة 
ق. التنوٌرٌة  واستكمال للمسار النهضوي المعوَّ

39
 .60ص  ،ر جورج طرابٌشً: العقل فً حدود الترجمةاأنوعمارة، الناصر.  
40
 .014، ص مساهمة فً نقد النقد الأدبً: سلٌمان، نبٌل. حول تلازم الترجمة بالكتابة النقدٌة فً خطاب طرابٌشً ٌنظر هامش 
41
 .71، ص 0434، الرباط، 67-60مجلة الوحدة، الرباط، العدد  ،ترجمةالترجمة والاٌدٌولوجٌا الم. جورج، طرابٌشً 
42
 .6ص  ،مستقبل وهم. سٌغموند، ٌنظر مقدمة المترجم جورج طرابٌشً: فروٌد 
43

ٌّة،طرابٌشً، جورج.   دار الطلٌعة، بٌروت، الطبعة  شرق وغرب، رجولة وأنوثة دراسة فً أزمة الجنس والحضارة فً الرواٌة العرب

 .047، ص 0437الثالثة، 
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ثانياً: يؤسس الخطاب مسعاه الإيديولوجي عمى رصد أزمة الواقع العربي المتخمف وانعكاسو عمى الوعي العربي، متخذاً 
مركزيتين: الأولى أزمة الذكورة  من الوعي الجمالي الأدبي مدخمو لوعي الفكر العربي، فيخصُّ تشخيصو بمسألتين

والأنوثة في الثقافة العربية، الثانية ترتبط بالسياق التاريخي الاجتماعي لمثقف ما بعد الاستعمار، وتخصُّ العلاقة بين 
المستعمِر والمستعمَر، ثم تتداخل ىاتان الإشكاليتان في إشكال واحد؛ إذ تتماثل العلاقات اللامتكافئة حضارياً )الشرق 

 الغرب( بعلاقات القوة والييمنة الجنسي ة.و 
ثالثاً: تُخص ص المادة الأدبية بما ينسجم مع الغايتين المعرفية والإيديولوجية، فالملاحظ أن الروايات المختارة مخصوصة 

رحمة بإشكالية العلاقة بين الشرق والغرب؛ إذ يظير التحيّز المعرفي لقضايا مخصوصة تعكس واقع الناقد العربي في م
ما بعد الاستعمار، فالروايات قد اُختيرت ضمن إطارٍ مكاني زماني مخصوص )باريس(، )لندن(، محدّد بحاضرتي 
الدولتين المتروبوليتين السابقتين، وضمن ثيمة مشتركة، ىي: العلاقة بين دول المركز الاستعماري والأطراف، والعلاقة 

 لمركز الغربي. الثقافية الناشئة من ىجرة المثقف العربي إلى ا
ىذه المستويات الثلاثة تتخذ الرواية أرضية كاشفة عن الفوات الحضاري، ومجالًا لمساءلة الواقع والفكر العربيين، ذلك 
بالاستناد إلى التحميل النفسي بوصفو منيجية تشخيصية لمعمل الحضارية والنفسية، فما يشغل طرابيشي ىو اليمّ 

تو النقدية الأولى، فبينما كان الأدب في اشتغال فرويد مادة لمبرىنة المعرفي ة عمى الإيديولوجي، وىو ما تكشفو تجرب
، فإن  النماذج  دستويفسكي(و  التحميل النفسي والفن )دافينشيصحة النظرية التحميمية عمى نحو ما نجد في كتاب 

ل النفسي، في حين أن الأدب في اشتغال المختارة غايتيا البرىنة عمى مستويات مفيومي ة تشكمّت مسبقاً في حقل التحمي
طرابيشي ليس مادة لمبرىنة المعرفي ة، بل مادة لتشخيص أزمة الوعي العربي، والكشف عن فواتو الحضاري، فالأول 
ينطمق من الأدب صوب الغاية الإبستمولوجية، عمى حين أن الثاني ينطمق من الأدب صوب الغاية الإيديولوجية. ىذا 

يره استناداً إلى النظرية المرتحمة التي اتخذىا البحث، فارتحال النظرية إلى سياق مغاير وحقل معرفي الفارق نجد تفس
 جديد قد انعكس عمى الاستراتيجية النقدية في التعامل مع المادة الأدبية.

وتتبمور معالمو  وضمن المسار الذي خطّو طرابيشي ترجمةً وتأليفاً سوف تتابع كتاباتو التي تصبُّ في المنيج النفسي،
ممزوجة بالإشكال الحضاري، ويمكن أن نحدّد مسارين أساسيين في مشروعو: الأول يتجو صوب النقد الأدبي، ويتمثل 

أنثى ضد (، )1983 الرجولة وأيديولوجيا الرجولة في الرواية العربية(، )1982بثلاثيتو: )عقدة أوديب في الرواية العربية 
مى اختلاف مادتيا الأدبية تنطمق من مفيوم تأسيسي في التحميل النفسي: )عقدة (، وىي أعمال ع1984الأنوثة 

أوديب(، ثم تسعى إلى تفسير العقدة النفسية عمى أرضية الصراع الإيديولوجي والتأويل الجمالي عمى نحو ما سوف 
، ويمثّمو كتاب )المرض بالغرب: التح ا المسار الثاني فمجالو الفكرُ العربيُّ ميل النفسي لعصاب جماعي عربي نعرض. أم 

؛ إذ يعدُّ نقمةً نوعي ة عمى مستوى الموضوع، ينتقل من تحميل البنى الروائية أو الأدبية عموماً صوب تحميل *(1991
البنى الفكرية لمكشف عن المضمر النفسي في الخطاب المعرفي متخذاً من مشروع )حسن حنفي( مجال اشتغالو 

لنقمة كانت حاضرة في المادة النقدية عينيا، فاشتغال طرابيشي عمى الأدب كان ذا طبيعة النفسي. إن  مميدات ىذه ا
فكرية، وتأس س في جزءٍ غائيٍّ منو صوب تشخيص الفكر العربي. من ىنا يندرج الكتاب في سياق المراجعة الذاتية 

                                                           
*

(، والثانٌة بمجلدٌن عن رابطة العقلانٌٌن العرب، والكتاب المثقفون العرب والتراثصدرت طبعتان للكتاب، الأولى بمجلد واحد بعنوان ) 
وأبقى على فكرة الكتاب نظراً لطبٌعة مادتهِ التً  فً الأساس أعُدّ أطروحة دكتوراه فً فرنسا، لكن طرابٌشً عدلَ عن الأطروحة الأكادٌمٌة،

ادٌة لا ٌخفَى ارتباطها بالمسألة الإٌدٌولوجٌة، وانخراطها بحماس بالشأن السٌاسً الاجتماعً، وهذا لا ٌتوافق مع المعاٌٌر الأكادٌمٌة الحٌ

 .2، ص المرض بالغربطرابٌشً، جورج. حسب تعلٌل طرابٌشً. ٌنظر مقدمة كتابه: 
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مشروعي محمد عابد الجابري، ومحمد ، وىو ما نمحظ معالمو مع 44لمفكر العربي أو ما يُسمّى بـ "نقد العقل العربي"
 أركون المذين اتخذا من نقد العقل مدخلًا لمساءلة الذات العربي ة أو الإسلامية في بناىا المعرفية والثقافية. 

وداخل ىذا المسار المتتابع في استقبال النقد النفسي نشراً وترجمة، وتأليفاً فكرياً ونقداً أدبياً، فإنّ الثابت ضمن ىذا 
حول رؤيا طرابيشي الحداثية، وعماد ىذه الرؤيا نقد الواقع والفكر العربيين، لتجاوز الفوات الحضاري فيو. وسواء اتخذ الت

من الترجمة مدخلًا لمفكر العالمي أم من النقد الأدبي أم من مساءلة الفكر العربي، فيذه المداخل عمى تعدديتيا تتخذ 
نقد التخمف الحضاري غاية إيديولوجية. ىكذا يمكن الحديث عن وحدة في من النقد النفسي منيجاً تشخيصياً، ومن 
 الرؤيا مع تعددية في الاشتغال المنيجي. 

 الوعي المنيجي )التعددية والنسبية(. -7
ثمة ركيزتان في وعي طرابيشي المنيجي: الأولى ترى أن المنيجيات النقدي ة ضرورة لازمة لكلِّ بحث أدبي أو فكري، 
فالناقد "ىو من كان مسمحاً في مواجية الأثر الأدبي بكل أو بمعظم ما في ترسانة النقد الأدبي من مناىج: التحميل 

، 45وي، المنيج الجمالي الذوقي، علاوة عمى عموم الإنسان المعروفة"النفسي، المنيج المادي التاريخي، المنيج البني
فالمنيجية ضرورة ولكن يجب أن تقترن بالتعددي ة؛ إذ يحيمنا مبدأ التعددية عمى أمرين، الأول: أن  المناىج ليست بناءات 

غناؤىا، ثانياً: تحيمنا عمى نسبي   ة المنيج، أي إن كل منيج يقدّم مكتممة، بل صيرورات معرفي ة يمكن الإضافة إلييا وا 
منظوراً خاصاً بالعمل المنقود، وليس ثمة منيجٌ استغراقيٌّ يقول الكممة النيائية أو يصل إلى ممكنات النص التأويمية 
جميعاً. وبعبارة مجازية مُستعارة من طرابيشي: النصُّ أشبو بالقفل، ولكلِّ قفلٍ مفتاحو، ولا يصحُّ أن يكون ىناك مفتاحٌ 

 .46واحدٌ لمنصوص
ومن أرضية الانفتاح المعرفي وتعددية الاشتغال المنيجي يرتحلُ خطاب فرويد إلى متن طرابيشي بوعي نسبي ة الخطاب  

جرائية جديدة، إن  ىذا الوعي يتأسس عمى أن المنيج  مكانات تطويره واحتمالات فتحو عمى حقول منيجي ة وا  المرتحِل وا 
ي يوم من الأيام من الأيام مذىباً، وىو ما ألّف قط جسماً نظرياً مكتمل النمو؛ فيو قيد تخمق النفسي التحميمي "لم يكن ف

. وفيما يغمب عمى بعض التوجيات النقدية العربية 48فتغدو الفرويدية بذلك "نقطة انطلاق لا نقطة وصول" ،47مستمر"
شخّصو عبد الله إبراىيم بمصطمح )المرجعيات الأخذ بالنظرية النقدية الغربية، ثم قياس النص العربي عمييا وفق ما 

، يتنزّل تأكيد طرابيشي عمى الأولوية التطبيقية في مسعى لاشتقاق المادة النظرية من المتن المنقود، فتكتسب *المستعارة(
مى النظرية خصوصيتيا من موضوعيا؛ إذ يسعى ىذا الوعي إلى إسقاط تبعية النماذج الجاىزة، فالنظر إلى الفرويدية ع

أنيا صيرورة معرفية يعني إخضاعيا لمبدأ التطبيق بدلًا من التسميم، فقيمتيا المعرفي ة تكمن في فاعميتيا التطبيقية. ومن 
ىذا السياق يُفس ر تأكيد طرابيشي المتكرر عمى أسبقية التطبيق عمى التنظير؛ إذ يُفيَم من جية رفض إسقاط النتائج 

حيث يجب استنباط النتائج النظرية من التطبيق، وأسوأ النقاد "من يصرّ عمى فتح الأثر التنظيرية عمى التطبيق النقدي، 

                                                           
44
 .037، ص المرض بالغربشً، جورج. طرابٌ 
45
 .3، ص 0430، دار الطلٌعة، بٌروت، الطبعة الثانٌة، الأدب من الداخلطرابٌشً، جورج.  
46
 .3ٌنظر: المصدر السابق، ص  
47
 .01، ص المرض بالغربطرابٌشً، جورج.  
48
 .4، ص 0437، دار الطلٌعة، بٌروت، عقدة أودٌب فً الرواٌة العربٌةطرابٌشً، جورج.  

*
ٌُنظر كتابه: إبراهٌم، عبد الله.   المركز الثقافً  )تداخل الأنساق والمفاهٌم ورهانات العولمة(،الثقافة العربٌة والمرجعٌات المستعارة للمزٌد 

 .0444العربً، بٌروت، 
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يديولوجيا مسبقة" ، فخصوبة المنيج التطبيقية تتحدد بالنتائج أكثر منيا 49الأدبي بمفتاح جاىز، أي بمنيج مسبق وا 
 بالمقدمات التنظيرية.

ذا كان التحميل النفسي مدخل طرابيشي المنيجي في قرا ءة الأدب والفكر العربيين، فإن  التحميل النفسي يخضع لمبدأ وا 
التعددية المنيجية؛ إذ يقترن وعي طرابيشي بالنقمة المنيجي ة صوب ما يُسم ى اليوم بـ )تعددية المناىج( أو )العموم 

بانفتاح طٌ نفتاح المنيجي مرتبىذا الا. 50مناىج وتضافرىا لفيم العمل الأدبي" **البينية(، فـ "كثيراً ما يتوجب اجتماع عدّة
؛ إذ ترتبط تعددية المنيج أحادية منيجيةأو  لا تُختَزل بمجال محدد، فمختمفة من الخطابات طالمقاربة النقدية عمى أنما

باتساع الأفق النقدي وتعدد التساؤلات الإشكالية في خطاب طرابيشي: الوعي العربي، الفوات الحضاري، إشكالية 
الجندري، العلاقة اللامتكافئة مع الغرب، وغيرىا من التساؤلات التي تشكل الأرضية الفكرية لمشروعو، التخمف، التحيز 

 .51وىذا ما يفسّر انفتاحو عمى المنيجيات التاريخية والأنثربولوجية، وينفي عن منيجو أن يكون "تحميمياً نفسياً خالصاً"
ولكن إنْ كانت التعددية سمة الاشتغال المنيجي، فما معايير الانتقاء المنيجي؟ يفترض طرابيشي أن النص المنقود ىو 

. ىذه 52الذي يحدّد طبيعة المنيج؛ إذ إن "المناىج جميعاً يجب أن توظف في خدمة الأثر الأدبي وفيمو وتقييمو"
ن التدقيق في متن طرابيشي يثبت خلاف ما صرّح بو، فما الإجابة عمى ما فييا من صحة في بعض الجوانب، غير أ

يحدّد المنيج ىو الرؤيا الفكرية التي ينطمق منيا، بدليل أن النصوص الأدبية ذاتيا، خاضعة لمبدأ غائي مسبق، فيي 
، الحي مختارة ومنتقاة بما ينسجم مع الأفق الإشكالي الذي يقدّمو طرابيشي، من مثل: )عصفور من الشرق، عودة الروح

اللاتيني، موسم اليجرة إلى الشمال...(، فيي عمى اختلاف رؤاىا الفكرية ومستوياتيا الفنية تشغميا الإشكالات 
الحضارية. وعمى ذلك فإن الانتقاء المنيجي محكومٌ بالرؤيا الفكرية، وىذا شأن معظم النقاد أصحاب المشاريع الفكرية، 

بد الفتاح كيميطو، وغيرىم ممن جعل من النصوص الأدبية والمناىج النقدية من أمثال: إدوارد سعيد، وجابر عصفور، وع
 مداخلَ للإجابة عن التساؤلات الفكرية. 

 التحميل النفسي بين التقييم الجمالي والإيديولوجي. -7
ئي، فبينما إن  اختلاف السياقات التاريخية والغايات المنيجية بين فرويد وطرابيشي ينعكس تطبيقياً عمى المستوى الإجرا

يتأسس خطاب فرويد عمى غاية إبستمولوجية وينتيي إلييا، فإن التفسير النفسي في خطاب طرابيشي يعدُّ نقطة انطلاق 
تردفيا إجراءات منيجية عدّة، ويصحُّ ترسيميا بمثمثٍ قاعدتُوُ )التفسير النفسي(، وضمعاه: التقييم )الجمالي( 

ف التقييم الجمالي ردَ ، فقد يُ النقدي الواحدفي النص  تتفاعلمنفصمة، بل  لا تعمل الإجراءاتىذه و)الإيديولوجي(. 
. ىذه الإجراءات بتعدديتيا وتفاعميا قد أكسبت بالتفسير النفسي، أو قد تفس ر البنى الجمالية بالبنى الحضارية أو النفسية

ذا التأسيس التصوري نسعى إلى النقد النفسي خصوصيتو داخل متن طرابيشي وتمايزه عن الخطاب الفرويدي، وضمن ى
 تحميل كيفيات اشتغال النقد التطبيقي بإجراءاتو الثلاثة عمى المادة الأدبية، متخذين من أدب توفيق الحكيم أنموذجاً.

 والتقييم الجمالي. التفسير النفسي -
يعدُّ التفسير النفسي قاعدة المثمث الإجرائي، فيو مدخل طرابيشي في تحميل البنية الفنية والجمالية، ويصحُّ تشبييو 
بالبنية التحتية التي تفُس ر عمى أرضيتيا الظواىر الفنية والجمالية لمنص الأدبي؛ إذ تنزاح وظيفة التفسير النفسي من 
                                                           

49
 .3، ص الأدب من الداخلطرابٌشً، جورج.  
**
 هكذا وردت فً الأصل، والصواب: ٌجب اجتماع مناهج عدّة. 
50
 .3صدر السابق، ص الم 
51
 .6، ص عقدة أودٌب فً الرواٌة العربٌةطرابٌشً، جورج.  
52
 .3، ص الأدب من الداخلطرابٌشً، جورج.  
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ة، فإذا كان التفسير النفسي حسب فرويد "ليس من اختصاصو أن يزيح النقاب عن حيز الغاية إلى حيز الوسيمة الإجرائي
، فإن التفسير النفسي في خطاب طرابيشي 53الوسائل التي يستخدميا الفنان في عممو، أي أن يكشف التقنية الفنية"

ط ىذه البنية النفسية بالبنية النقدي ذو ميمة مزدوجة، فيو من جية يُعنى بالبنية النفسية، وىو من جية أخرى يُعنَى برب
طموح منيجنا ليس أن ينكص من التظاىرات إلى العقدة، بل الجمالية والفكرية، ومن ىذا السياق يتنزّل تأكيد طرابيشي: "

. فنحن أمام حركة عكسي ة، فعمى سبيل المثال في 54"الأيديولوجية -أن يتقدم من العقدة إلى التشكيلات السيكولوجية
بداعاً، التصعيد المعرفي(، ثم ينتيي التحميل النف سي لدافنشي يبدأ فرويد بالأعراض النفسية )الكفّ عن الجنس سموكاً وا 

، من دون العناية بانعكاس النفسي عمى الجمالي أو الترابط بينيما، فيقف عند الأعراض النفسية 55إلى العقدة الأوديبية
ن دون أن يخطو خطوة أبعد صوب الجماليات، عمى حين يتحرّك وينتيي إلى تحميل العقدة النفسية المُسبِّبة ليا م

طرابيشي ضمن حركة عكسية ممتدة؛ ينطمق فييا من الظاىرة النفسية صوب البنية الجمالية والفكرية. إن  ىذا الاختلاف 
عطي لممستوى في الغاية ناتج عن اختلاف الحقل المعرفي بين فرويد )الطب النفسي(، وطرابيشي )النقد الأدبي(، مما ي

النفسي أىمية إجرائية، من دون أن يقف عند حدود الاستغراق الغائي فييا. فميمة الناقد لا تختزل بالكشف عن العقد 
تكن العقدة النفسية "فإن النفسية كحال المحمل النفسي، بل تمتد صوب تفسير كيفيات التبدي الجمالي لمعقدة النفسية، 

.  والملاحظ في التفسير النفسي أن طرابيشي ينطمق من سيرة 56"اىرىا لا متناىيةواحدة عمى الدوام، فإن أشكال تظ
المؤلف الذاتية صوب الكتابة الروائية والمسرحي ة، فينتقل من المبدع صوب نتاجو الأدبي، وعمى الرغم من تأكيده 

ذات المؤلف( إلى )نتاجو النصي( المتواتر أن التأويل النفسي يجب أن يتأسّس داخل النص، تبدو الحركة التأويمية من )
ملازمة لمشروعو النقدي، وىذا ما يدفع البحث لعدّ التأويل النقدي عند طرابيشي أقرب إلى النقد السياقي منو إلى النقد 
البنائي )النصي(، فيو يؤسس مقاربتو التأويمي ة من سياقات خارجة عن النص صوب النص ذاتو، ثم يدمج البُعد النفسي 

 لجمالي، فيكون الأول رديفاً تفسيرياً لمثاني.  بالبعد ا
 التفسير النفسي والتقييم الإيديولوجي. -

التاريخية  مغيباً الجوانب النفس الإنسانيةالجانب التاريخي، فيو يتحدث عن  إغفالومن الانتقادات التي وجّيت لفرويد 
وتنبني عمييا ، وفي مقابل ىذا التصور تحضر المقاربة التاريخية في مشروع طرابيشي، ياوالاجتماعية التي تُسيم في

  بالوعي الإيديولوجي.البنية النفسية  تُربَط فيياتقف عند حدود التفسير النفسي، بل  النقدية، فلا الميمة
ولكي نحدّد  ،اربة النفسيةومن ىذا السياق التصوري يتأسس مصطمح )الإيديولوجيا( بوصفو ركيزة منيجي ة في المق

ين: تبين دلالتين متقابمفي خطاب طرابيشي يتراوح مصطمح الإيديولوجيا  دىا مفيومياً.حدّ ن أنالإيديولوجيا إجرائياً لا بد 
يا بالصفات الآتية: "وعي كاذب ومضمل )بفتح اللام وبكسرىا معاً(،  تحيلالدلالة الأولى  عمى الوعي الزائف، ويخصُّ
من الواضح أن الدلالة المفيومي ة ىنا تحمل و  ،57واقع ويُعمي عنو، ولا يراه ولا يريو، يحلّ الإنشاء محمو"يَعمى عن ال

أن  إذ افترض  ؛)الإيديولوجيا الألمانية(، وىي أقرب إلى مفيوم ماركس في كتابو 58"معنى تقييماً سمبياً "مرذولاً 
. ومن ىذا المفيوم يحاكم طرابيشي الفكر 59إدراك الواقع والحقيقة"مجموعة أوىام تعتم العقل وتحجبو عن "الإيديولوجيا 

                                                           
53
 .30، ص حٌاتً وتحلٌل النفسًفروٌد، سٌغموند.  
54
 .07، ص 7107، الجزء الثالث، دار مدارك، دبً، الأعمال النقدٌة الكاملةطرابٌشً، جورج.  
55
 .47-72 ، ص0424سمٌر كرم، دار الطلٌعة، بٌروت،  ، ترجمة:دوستوٌفسكً-تحلٌل النفسً والفن دافٌنشًسٌغموند. فروٌد، ٌنظر:  
56
 .00، ص عقد أودٌب فً الرواٌة العربٌةطرابٌشً، جورج.  
57
 .12، ص شرق وغربطرابٌشً، جورج.  
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 .12المصدر السابق، ص  
59
 .71، ص مفهوم الإٌدٌولوجٌاالعروي، عبد الله.  



 0202 Tishreen University Journal. Arts and Humanities Series( 6( العدد )54الآداب والعموم الإنسانية المجمد ) .مجمة جامعة تشرين 

 

journal.tishreen.edu.sy                                                   Print ISSN: 2079-3049  , Online ISSN:2663-4244 

242 

قد الإيديولوجيا من موقع تنو ينإأي  ؛ينطمق من إيديولوجيا خاصة حواره معيما ونقده ليماوالأدب العربيين، ولكنّو في 
 . 60جس إيديولوجي"، ولا ينفي طرابيشي عن نفسو ذلك، فتحميمو النفسي كما يصرّح: "مسكون ىو نفسو بياإيديولوجي

إلى جانب الدلالة الأولى لممصطمح )الوعي الزائف( ترتسم دلالة جديدة، فتتحدّد الإيديولوجيا بوصفيا مجموعة الأفكار 
والقيم والطموحات التي تعبّر عن الانتماء الفكري بصرف النظر عن تطابق ىذا الفكر مع حركة الواقع والتاريخ. وعمى 

ابيشي تلازم الإيديولوجيا مع الوعي النقدي؛ إذ "لا يمكن أن يوجد ناقد لا يحمل بين دفتي ضوء ىذا التحديد يؤكد طر 
 مفيومي ة طرابيشي لمنقد بوظيفتو الإيديولوجية تعبيرٌ عن سياقو التاريخي الاجتماعي . إن  61عقمو إيديولوجيا ما"

تة(، وغائية مشروعو )نقد الوعي العربي(، من ىنا يؤ  من كل  *كد "أولوية المحظة الأيديولوجية. وبالرغم)الحداثة المفو 
ففي واقع مفو ت يرزح  ،62التشنيع الذي انصب عمى الأيديولوجيا )...(، فإن ىذه الدراسة لا تخفي انتماءىا الايديولوجي"

المعرفي  ضرب من ضروب الالتزامتحت وطأة التخمف والفقر والاستبداد يغدو نقد الوعي الزائف معياراً تقييمياً، فيو 
ذا كانت فاعمية التقييم تشترط مرجعية ينبني عمييا الحكم  والإيديولوجي بالواقع ومحاولة لتجاوز الفوات الحضاري فيو. وا 

إن الإيديولوجيا التي يتحرّك داخميا ويحاور بيا التقييمي، فما معايير التقييم الإيديولوجي في خطاب جورج طرابيشي؟ 
ىي: الحداثة بمقولاتيا المفيومي ة الثلاث )العقلانية، العممانية، التقدم(، فإنْ شذّت النصوص المنقودة  نصوصو المنقودة

عن ىذه المقولات أو خرجت عمييا انتقدىا من موقع رجعي ة وعييا أو زيفو، فمثلًا ينتقد كلّاً من )إبراىيم المازني، توفيق 
الحداثي التقدمي الذي يرى في التاريخ حركة تقدمية، ومن جية أخرى نراه الحكيم(، فيرى وعييما سكونياً بخلاف الوعي 

يثني عمى )نجيب محفوظ( لاتخاذه موقفاً عقلانياً من العالم، وفصمو الجانب العممي عن الديني، وفي مقارنتو بين 
 الشايب( يتقدّم عمى  أديبين يقدّم أحدىما عمى الآخر انطلاقاً من قربو أو بعده من موقفو الإيديولوجي، فـ )أحمد

)توفيق الحكيم(، ويتفوق عميو من منظور الوعي، وشخصية )روبنسون كروزو( تفوق )حي بن يقظان(، فالأول يصدر 
عن وعي حداثي يتأسس عمى العقلانية، والثاني يصدر عن وعي غيبي، الأول يرى في التاريخ تقدماً حركتو أفقية 

يتأسس ىذا المستوى الإجرائي تكرارياً حركتو عامودية )من الأرض إلى السماء(.  امتدادية، الثاني يراه تأممياً سكونياً 
يديولوجيا النص والكاتب، ويتوسط ىذا الحوار التفسير النفسي  عمى الحوار بين الإيديولوجيتين: إيديولوجيا الناقد، وا 

الصمة بين الجانبين النفسي بوصفو إطاراً برىانياً يفسّر في ضوئو المنحى الإيديولوجي، فيسعى إلى توطيد 
 والإيديولوجي.

وتأسيساً عمى ىذه المعايير لا يخفى التحيُّز لإيديولوجيا الحداثة، فبينما يتضخم البعد الإيديولوجي في خطاب طرابيشي 
النقد  يغيب عنو البعد النقدي، فالحداثة التي جعميا معياراً ىي نفسيا اليوم موضع مساءلة ونقد وتجاوز، وسواء أكان ىذا

من داخل الحداثة أم من خارجيا، وسواء أكان من موقع المركز أم الأطراف، فإنّ نقد الحداثة ىو جزء من صيرورة 
تشكّميا الداخمية، ومع غياب المستوى النقدي وحضور التمثّل التبشيري نفترض: أن موقف طرابيشي من الحداثة موقف 

؛ 63(التطور المتفاوت والمركبىذا الافتراض نظريةُ طرابيشي في التنمية ) التمثّل التابع، وليس النقد الفاعل. وما يؤكد
إذ يفترض في ىذه النظرية أن الحضارة الإنسانية واحدة، وفييا ثقافات متعددة، ويمكن لثقافة ما أن تتجاوز تخمفيا 

بعلاقة القطار بسكة الحديد، بتمثميا للإطار الحضاري، وتغدو العلاقة بين الحضارة الواحدة والثقافات المتعددة أشبو 
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فممقطار أن يسير بخطا متسارعة إلى نقطة وصولو أو بخطا متباطئة أو معدومة، لكن لا يمكن أن يخرج عمى المسار 
المرسوم لو، وىذا ىو حال الثقافات أمام الحداثة، فممحداثة مسارٌ واحدٌ ىو المسار الغربي، وما عمى الثقافات المختمفة 

لحداثة الغربية ضمن مسار تحققيا، وىنا نستحضر إلى الأذىان عبارة العروي التي تتقاطع مع اليمّ سوى أن تتمثّل ا
الإيديولوجي المشترك: ماضي الغرب مستقبمنا. إن  ىذا التصور نتاج المركزية الغربية التي رأت التاريخ خطاً واحداً، وما 

وىو ما يجعمنا نفترض أن  ة التخمُّف إلى التقدم. عمى الشعوب سوى السير عمى منواليا لتضمن وصوليا من محط
ن ظنّ أنو ينتقدىا من موقع التحرر من زيفيا.  طرابيشي بقي أسير الإيديولوجيا، وا 

 .(توفيق الحكيم أنموذجاً  الجماليو الإيديولوجي  التأويلالنفسي إلى  التفسير)عقدة أوديب من  الرتحال تطبيقياً ثالثاً 
 )المقاربة النفسية(. المستوى الأول -

في مقاربة أدب توفيق الحكيم يعتمد طرابيشي عمى افتراض تأسيسي مفاده: "أن تاريخ الراشد لا يمكن أن يكتب إلا بدءاً 
، فالسنوات الخمس الأولى من حياة الطفل تعدُّ أساس تشكيل اليوية النفسية، ومن ىذا المسعى 64من لا تاريخ الطفل"

مى السيرة الذاتية في سبيل تحميل الرواية الذاتية متخذاً من سيرتي )سجن العمر( و)زىرة العمر( ينفتح تأويل طرابيشي ع
متكئاً لفيم البنية النفسية. ومن منظوره التحميمي فإن  عقدة أوديب عند الحكيم تشكّمت عمى نحو معكوس، فبينما يتحرّك 

يل إلى )الأم( والانجذاب ليا، فإن  أوديبية الحكيم تمثّمت في المثمث الأوديبي المعيود من صراع )الابن( مع )الأب( والم
(، فالبنية النفسية صراعيةٌ Identificationصراع )الابن( مع )الأم( والميل إلى )الأب( إلى الحد التماىي النفسي معو )
 من جية الأم ومتماىية من جية الأب، وقاعدتيا الأم وضمعاىا الابن والأب.

في استنباط محددات الصراع النفسي إلى التصورات التي أسقطيا الحكيم عمى )الأم(؛ إذ تظير ويستند طرابيشي  
المتعارف عمييا في أدبيات التحميل النفسي: )طبع حاد، خمق ناري، عناد، قوة الشخصية،  )الأم الفالوسية(بصورة 

ماً للأم، وبينما تظير الأم بصورة استبدادية، السيطرة(، فتغدو العلاقة بين الأم والأب علاقة تناقضية، وفييا الغمبة دو 
، وتمتد ىذه العلاقة إلى الخصاء الرمزي بينيما، 65فإن الأب كان "رحيماً إنسانياً تحت مظير جاد من الرزانة والاتزان"

 فالأب ذو الطبيعة الشعرية سُمبت منو موىبتو الشعرية، وفي موت الشاعر داخمو مات الرجل نفسو.
ذا كان الأب إن  ىذه العلا  قة التناقضية انعكست عمى البنية النفسية لـ )الابن( من موقع التماىي النفسي مع )الأب(، وا 

فقدَ رجولتو بفقدان موىبتو الفني ة، فإن  استرداد الفن يغدو مواجية لمخصاء الرمزي، عمى ىذا النحو يفسّر طرابيشي 
لحكيم "أراد أكثر من أي فنان آخر، أن يكون فناناً )...(. إنيا كانت استغراق الحكيم بالفن من موقع التصعيد النفسي، فا

. ىكذا يذىب تحميل طرابيشي النفسي إلى افتراض أن أزمة الحكيم تكمن في أوديبية معكوسة 66مسألة رجولة أو خصاء"
 منجاة.قاعدتيا )الأم(، وتتمثّل في )الحرمان(، وتتمظير بعقدة )الخصاء(، وتتصعّد في )الفن( سبيلًا ل

 )المقاربة الجمالية(. المستوى الثاني -
تمتد مقاربة طرابيشي صوب التأويميات الجمالية والفنية، متخذةً من التفسير النفسي متكأ ليا؛ إذ إن  "التحميل النفسي لن 

، وعمى ىذه الغائية 67يكون لنا، في تعاممنا مع الحكيم، إلا منطمقاً إلى النقد الأدبي، أي مدخلًا إلى فيم الجماليات"
المنيجية ترتسم البنية الفنية عمى نحو موازٍ لمبنية النفسية الصراعية؛ إذ يستنبط طرابيشي خصائص أدب الحكيم، 
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، وىي بنية ثلاثية الحركة تتطابق إحداثيتيا مع أضلاع المثمث الأوديبي، ويمكن 68ويُطمق عمييا "بنية الأدب الحكيمي"
 أنموذجاً ليا: 1938رق( اتخاذ رواية )عصفور من الش

بطميا الابن )محسن(، وطرفيا الآخر قاطعة التذاكر )سوزي(، حيّزىا الخيال الحركة الأولى )فردوس الخيال(:  
الرومانسي، ومُحرِّكيا التصورات المثالية التي يسقطيا )محسن( عمى )سوزي(، فتبدو معيا ممكة يستغرقيا الجمال 

ىي نقيض الحركة الأولى، حيزىا الواقع القميء، ومُحرِّكيا التصورات السمبية، لواقع(: الحركة الثانية )جحيم اوالطير. 
الحركة تسقط فييا )سوزي( من مخيال محسن، فتنتقل من حيز الطير إلى حيز الواقع؛ إذ يكتشف خيانتيا مع مديرىا. 

أن يضع خاتمة لمغامرتو الأرضية والعودة ما يكاد الصنم الذي بناه محسن يتحطم حت ى يقرّر الثالثة )معاودة الصعود(: 
إلى السماء، فينتيي إلى نتيجة عصابية سنجد امتدادىا عمى المستوى الإيديولوجي: لا ينبغي أن نبني شيئاً جميلًا فوق 
ىذه الأرض المتغيرة، إزاء ذلك لن يجد تصعيده سوى بالفن "ففي الفن وبالفن يتطير العصفور الشرقي من درن الأرض 

. عمى ضوء الحركات الفنية الثلاث يعيد طرابيشي رسم مسارات تشكّل الحياة النفسية 69أسبابو بأسباب السماء" وتتصل
 عند الحكيم بالعودة إلى الأوديبية الحكيمية المعكوسة، ويمكن أن نقابل بين المستوى النفسي والفني وفق الآتي:

 الحركة الثالثة )معاودة الصعود( الواقع(الحركة الثانية )جحيم  الحركة الأولى )فردوس الخيال(

الأم الطيبة، ذات الثدي الفردوسي، 
 الحضن الرحمي.

الأم الشريرة، خصاء الأب، الثدي 
الذي انقطع، فردوس الطفولة الذي 

 انقمب سجناً.

الطفل اليارب من سجن الأم إلى 
حضن الفن، الفن بوصفو تأكيداً 

 لمذات، وتجريداً للأم الفالوسية
ىذه الحركة المتعددة نفسياً وفنياً يثير طرابيشي الإشكال الذي طرحو عددٌ من النقّاد؛ إذ تبدّى ليم أن الحكيم ذو ومن 

موقف تناقضي من المرأة، فتظير تارة بصورة إيجابية مُثمى، وتارة أخرى بصورة سمبية مغرقة في السوء، ىذا التناقض 
بناء عمى حمقتين: )الأم الطيبة(، و)الأم الشريرة(. إن  ىذا التناقض عمى  نجده مبثوثاً في أدب الحكيم؛ إذ يمكن تصنيفو

مستوى بناء الشخصيات فنياً يعيد إلى الأذىان وفق تشخيص طرابيشي صورة الأم الواقعية التي رسميا في سيرتو 
ينونة )الواقع(، والثانية: )سجن العمر( وصورة الأم المثالية، فنحن أمام صورتين الأولى: عايشيا الحكيم عمى مستوى الك

. وفي ضوء ىذه الثنائية كانت العلاقة العكسية بين المرأة 70عمى مستوى وجوب الكينونة )الحالة المتصورة المثمى(
والواقع، فكمما اقتربت من الواقع دُنِّست، وكمما ابتعدت عنو ارتقت، فالواقع يحيل عمى الأم الفالوسية، والانسحاب من 

ه يحيمنا عمى الأم الرحمية. ىكذا فإن التناقض الفني يجد منعكسو حسب تحميل طرابيشي في البنية الواقع أو تصعيد
النفسية، وذلك في تمثُّل الصراع بين الأم الرحمية المفتقدة واقعاً والحاضرة خيالًا، والأم الفالوسية المتحققة واقعاً والمُبعدَة 

ا بين البنى النفسية والفنية، فيتخذ من الأولى إطاراً تفسيرياً لمثانية بافتراض خيالًا؛ وبذلك تظير الصمة المتينة التي يقيمي
 التفاعل الجدلي بينيما.

 )المقاربة الإيديولوجي ة(. المستوى الثالث -
الجمالي ة تتمدّد مقاربة طرابيشي صوب تشخيص الوعي الإيديولوجي، وتذىب ىذه المقاربة -ومن أرضية المقاربة النفسية

إلى أن الموقف العصابي من الواقع المتمثّل من اليروب التصعيدي منو يستتبع عمى الصعيد الإيديولوجي موقفاً رجعياً 
لحديث )التكنولوجيا، والديموقراطية، والتعميم(. ولا يكتفي طرابيشي في رصد ومناىضاً لمعمم والتقدم ولممنجز الحضاري ا
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مظاىر ىذا الوعي في أدب الحكيم، بل يمتد صوب المحدّد اللاوعي، مفترضاً أن ثمة موازة بين اللاوعي ومحدده 
سي جسر عبور بينيما؛ إذ )العقدة الأوديبية(، وبين الإيديولوجية ومحددىا )الرجعية الفكرية(. ويتخذ من النكوص النف

ضراباً عن النمو وانسحاباً من سيرورة التطور والتقدم" . وبينما يتحدّث التحميل 71"يأخذ النكوص شكل مقاطعة لمنضج وا 
النفسي عن النكوص بوصفو آلية دفاعية فردية، فإن  طرابيشي يستثمر المفيوم في دلالتو الأولى، وينقمو في الوقت نفسو 

الجمعية الإيديولوجية. ومن ىذا المنظور يقرأ طرابيشي أدب الحكيم استناداً إلى محدداتو اللاواعية  صوب تشكّل الذات
في سبيل فيم معطياتو الإيديولوجية الواعية، فيو ينتقل من القشرة الفكرية صوب البنى اللاشعورية التي تحكم الفكر، 

ذا كان الموقف من الزمن يعكس الموقف من  العالم، ويفصل الحداثة عمّا قبميا، فإن طرابيشي يتخذ من وتحدّد مساره. وا 
وعي الحكيم الزمني منفذاً لقراءة وعيو الإيديولوجي. وما يسعى إلى إثباتو أن الحكيم في نصوصو يرتكز عمى وعي 

لأنو زمني ماضوي، فحيثما يكون الاختيار بين المستقبل والماضي ترجح كفّة الماضي عمى المستقبل، فالحاضر بائسٌ 
بعيدٌ عن الماضي، ويزداد بؤسو كمما ازداد بعده عن الماضي الفردوسي المفتقد. عمى ىذا النحو يؤسس طرابيشي قراءتو 

 للأعمال الأدبية الآتية: )عصفور من الشرق(، )أىل الكيف(، )رحمة إلى الغد(.
تجربة الخيانة الشخصية لا يتخذ في رواية )عصفور من الشرق( عندما يصطدم )محسن( بالحضارة الحديثة، ويتعرّض ل

ذا كانت رواية  من مواجية الواقع سبيلًا لو، بل يأخذ الانسحاب من الواقع والنكوص عميو سبيلًا لميروب منو، وا 
)عصفور من الشرق( تعدُّ من الأعمال الأدبية الرائدة في طرح إشكالية العلاقة بين الشرق والغرب، فإنيا من منظور 

، فالحكيم في تمثُّمو الأزمة الحضارية ينطمق من وعي 72وعي إيديولوجي يصل "إلى حد التخمة" طرابيشي مبنية عمى
لازمني، وىذا ما يدينو طرابيشي من موقع حواره الإيديولوجي مع نص الحكيم فـ "الحديث عن أزلية الصراع يمغي 

اقعي توىماً عصابياً محوره مقولة )صراع ، فيستبدِلُ بالاستعمار الو 73تاريخيتو، ويجعل من الاستعمار مجرد حدث طارئ"
الحضارات الأزلي(. ويتقاطع طرابيشي في تشخيصو مع ما ذىب إليو إدوارد سعيد، وختم بو كتابو )الاستشراق(؛ إذ رأى 
أن الاستغراب بوصفو نقيضاً معكوساً للاستشراق يعيد إنتاج الييمنة عينيا، فتغيب المحددات الواقعية السياسية لمصراع 

 ، وىو ما يدينو طرابيشي عمى نحو متقاطع مع إدوارد سعيد.74ن الغرب )الرأسمالي( والشرق )المستعمَر(بي
واتساقاً مع التصور الإيديولوجي السابق الذي صدرَتْ عنو رواية )عصفور من الشرق( يتبدّى الوعيُّ الزمنيُّ في   

مسرحيتي )أىل الكيف(، و)رحمة إلى الغد( عمى نحو موازٍ؛ إذ يثير العمل الأدبي الأول مفارقة دالة، فمن منظور 
من حكاية لمبعث إلى حكاية عن بعث مضاد أو معكوس، فقد طرابيشي تنتقل حكاية )أىل الكيف( بين يدي الحكيم 

. إن اختيار العودة إلى الكيف 75كانت قصة موتى ردوا إلى الحياة، فجعميا قصة مبعوثين اختاروا أن يرتدوا إلى الموت
قضية ىو قرار بالانسحاب من الحضارة الحديثة صوب المثالية الفردوسية المفتقدة. ىذا الموقف يعيد إلى الأذىان 

الفوات الحضاري، فبينما استفاق الوعي العربي عمى وقع التقدُّم الغربي، كان الفكر العربي أمام مفترق طرق، إم ا أن 
ما أن يتقيقر إلى الوراء خوفاً من المواجية الحضارية، أمام ىذين  يختار سُبل المواجية، ليخطو صوب التقدم، وا 

 ر الثاني، ووعي محاوره الإيديولوجي طرابيشي يتجو صوب الخيار الأول.الخيارين كان وعي الحكيم يتجو صوب الخيا
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وفي حين يتخذ طرابيشي من وعي الحكيم دليلًا عمى مأزومية الوعي )النكوصي(، يخصُّ )محمود أمين العالم( معالم  
ستقلال والحرية ىذه الأزمة بالمأساة المصرية، فبينما كانت الحركة الوطنية في مصر تخوض صراعاتيا من أجل الا

، ومع اختلاف الناقدين في الوصف، 76أملًا بالمستقبل، كان وعي الحكيم مرىوناً بالماضي؛ إذ يغدو الزمن رمزاً لمتقيقر
غير أنيما يؤكدان أن مأزومية الحكيم تكمن في وعيو الزمني الذي يعكس وعياً رجعياً. ومن سياق الوعي ذاتو تتأسس 

مانيين ليما دلالات حضارية: الأول خيار المستقبل ويمثّمو )الميندس( الذي يختار )رحمة إلى الغد( من خيارين ز 
الاستمرار في الاندفاع نحو المستقبل، و)الطبيب( الذي يطالب بالعودة إلى الماضي. الاختياران السابقان تجس دا أيضاً 

تقبل(. ىذه المعطيات الرمزية حاممة في فتاتين واحدة سمراء تناصر )حزب الماضي(، وأخرى شقراء تناصر )حزب المس
من منظور طرابيشي دلالات إيديولوجية تتوضّح معالميا في المفاضمة بين خيارين حضاريين؛ إذ يتقدّم خيار الماضي 
عمى المستقبل، بل ويتجاوز التفاضل بينيما وفق تشخيص طرابيشي إلى حد رفض معطيات الحضارة الحديثة، وبإلغاء 

، فما أنتجتو الحضارة الحديثة كان مفسدة لمحياة الإنسانية، فالحكيم ىنا 77عودة قيقرى إلى الماضيمظاىر التقدم، وال
يعبّر أدبياً عن موقف حضاري نكوصي يستمد مرجعيتو حسب تشخيص )العالم( من "طائفة السمفيين الذين يرفضون 

ذا كان )جورج طرابيشي( يشاطر 78الأعمى" الحضارة الأوروبية والتجديد جممة، ويدعون إلى التقميد السمفي والإيمان . وا 
)محمود أمين العالم( تقييمو الإيديولوجي، فإن و يردف التقييم الإيديولوجي بالتفسير النفسي؛ إذ يفسّر عمى نحو ترابطي 

قاىرة عقمية باطنة و -العلاقة بينيما، فموقف الحكيم يتحدّد "بوعيو الإيديولوجي المكتسب بقدر ما يتعين ببنية نفسية
. إن الوجو الرجعي الذي يطالعنا بو الحكيم فكرياً يجد طرابيشي تعميمو نفسياً؛ 79تفرض نفسيا عمى الوعي والإرادة معاً"

إذ إن الحكيم قرأ تاريخ البشرية كما لو أنو قرأ تاريخ الأم، وكأنو بقراءتو ىذه يعيد سرد تشكّل الذات النفسي ة، فإنْ كان 
وديبية معكوسة قاعدتيا الأم، ومظيرىا حضور الأم الفالوسية وغياب الأم الرحمية، فإن ىذه الحكيم يعاني من عقدة أ

العقدة تنعكس عمى وعيو الزمني، فينقسم الزمن: زمن ما قبل تسمط الأم، وزمن ما بعده، وىذا )الماقبل( ذو مذاق 
 فردوسي، وىو زمن الحمم، أما )الما بعد( فمو طعم العمقم، وىو زمن الواقع.

من ىنا لم يكن الفن عند الحكيم وسيمة لتغيير العالم، بل لإحياء عالم بائد، فالتغيير إطلالة عمى المستقبل، أم ا الإحياء 
عادة تشكيمو ليعود كما كان رحمياً يكتفي  فتثبيت عمى الماضي، وكأن الحكيم بدلًا من أن يتطمّع إلى تغيير العالم وا 

دب حنين إلى الفردوس، وموقفو الحضاري جاء موازياً ليذا الحنين، إن و حسب باستعادة ذكرى الماضي، إن أدبو أ
. وعمى نحو موازٍ ليذا التشخيص الإيديولوجي وبمغة 80تشخيص طرابيشي يضع البشرية في ماضييا لا في مستقبميا

"عاش الحكيم سجيناً أكثر مما  عمم النفس التحميمي إن ما يعانيو ىو تجربة تثبيتية عصابي ة تتخذ النكوص تعبيراً ليا، لقد
، إن و 81عاش حراً، وأنو ما حمم بالمطمق بمثل ذلك التوق وبمثل تمك الحرقة إلا لأنو عانى وطأة النسبي إلى حد القير"

يبحث عن زمن لا زمني: زمن سكوني، زمن الرجوع لا التقدم، زمن السكينة لا الصراع. إن و زمن الفردوس الضائع 
يولوجياً بالماضي السكوني، ولا شعورياً بالرحم الأمومي. ومعو يغدو طموح الحكيم صوب المطمق أكذوبة المعبّر عنو إيد

الواقع المقيد، وىروباً نكوصياً زائفاً منو. ومن الواضح أن طرابيشي في حواره مع الحكيم ومساءلتو الإيديولوجية لو ممتزمٌ 
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مان بالتقدُّم، فبينما كان الحكيم يبحث عن مشروعية الحاضر في بمبادئ الحداثة الفكرية، وعماد ىذه المبادئ الإي
 الماضي، كان فكر طرابيشي يتوجو صوب المستقبل؛ أي صوب الحداثة الممكنة مستقبلًا والميدورة واقعاً.

أعمال الأولى من  المراحل ، إلا أننا نلاحظ أن اشتغالو قد توقف عندطرابيشيمع أىمية المقاربة النقدية التي قدّميا 
قراءة الفكر بو مشروع نقدي ميم سيعيد  ومعبرة عن بداية ،وىي مرحمة مضطربة عمى صعيد التأليف ،توفيق الحكيم

، إضافة إلى تغييب الأعمال الكمية نلاحظ أن طرابيشي يصدر حكماً كمياً شمولياً متغافلًا الغربي من خلال المسرح
، مدافعاً عن لمماضي وضده نصيراً ، لمثورة وضدىا بين كونو نصيراً  مفييا توفيق الحكيتأرجح  الصراعية التي الطبيعة

الثقافة التقميدية وثائراً عمييا. ولعل  ميزة توفيق الحكيم أنو يتموقع بين مرحمتين ثقافيتين، وما عاناه من صراع عمى 
 ي.مستوى الفكري والأدبي يعكس في ذاتو صراع الفكر العربي ضمن مسار تشكمو وتطوره الحضار 

 الخاتمة.
 تأسيساً عمى الافتراضات الأولى وانطلاقاً من محدداتو المنيجي ة خمُص البحث إلى النتائج الآتية:

 أولً المستوى السياقي الإيديولوجي.
كشفَ البحثُ انطلاقاً من النظرية المرتحمة عن تمايز السياقات الحضارية والتاريخية الحاضنة لمشروعي فرويد  -

أظيرَ أن  خطاب الأول تأسّس من سياق الحداثة الأوروبية ومن مسارىا الداخمي، عمى حين تأسّس وطرابيشي؛ إذ 
الخطاب الثاني من سياق الحداثة الميدورة ومن مسار الفوات الحضاري، فبينما ينطمق الأول من تراكم حضاري ومن 

 ومن أفق الارتداد الفكري لمثقافة العربي ة.أفق تنويري متحقّق تاريخياً، فإن الثاني ينطمق من اليزيمة الحضارية، 
تباينت الغايات الإيديولوجية بين المشروعين بناءً عمى تباين الظرف التاريخي الحضاري، فأظيرَ البحث انعكاس  -

المُتغيرات السياقي ة عمى غائية المشروعين؛ إذ اكتسبت الفرويدية المرتحِمة إلى خطاب طرابيشي خصوصيتيا من السياق 
تاريخي الحضاري الذي تنزّلت فيو، فتحدّدت غائياً بالكشف عن العمل الحضارية والأسباب النكوصية لإخفاق المشروع ال

التحرري العربي، وتعوّق الحداثة فيو، وغدا مفيوماً الترابط بين السياق التاريخي )الفوات الحضاري(، والتبني المعرفي 
حميل وتشخيص لفيم العصاب الفردي والجمعي، فيي إطارٌ تفسيري لمفوات )التحميل النفسي(، فكانت الفرويدية أداة ت

قة، من ىنا اكتسبت خصوصيتيا وتمايزىا عن الفرويدية في  الحضاري العربي، ومدخلٌ نقديٌّ تجاوزيٌّ لمحداثة المعو 
 أفقيا الحضاري الأصمي. 

 ثانياً المستوى المعرفي المنيجي.  
ن تعدّدت أوجو ىذا بيّن البحث أن النقد الأدبي تن - ظيراً وتطبيقاً ىو أحد أوجو المشروع الفكري لطرابيشي، وا 

 المشروع فإن يا تنطمق جميعاً من الإيمان بالعقمنة والعممنة والتقدُّم سُبلًا لمواجية الفوات الحضاري.
التأسيس  أرجع البحث النقد النفسي في خطاب طرابيشي إلى كتاب )شرق وغرب، رجولة وأنوثة(، وأظير أن   -

المنيجي جاء من أرضية الترجمة؛ إذ سبقَتْ الترجمةُ التأليفَ بـ )أربع سنوات(، فكانت الترجمة من باب تممّك المادة 
المعرفي ة. فانتيى البحث إلى أن تعددية اشتغال طرابيشي عمى عمم النفسي التحميمي تحكميا وحدة جامعة، فما ييمّ 

 التحميمية لمثقافة العربي ة أدباً وفكراً. مشروعو ىو عمم النفس في إمكاناتو 
اتسم وعي طرابيشي بالالتزام المنيجي، فرأى ضرورة المنيج في البحث الأدبي، واتخذ من الفرويدية منيجاً يتكئ  -

ت عميو، نافياً في الوقت عينو الاكتمال المنيجي، فساءَل الفرويدية، وسعى إلى تبيئتيا وتطويرىا بما ينسجم مع الإشكاليا
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الفكرية التي تشغل مشروعو، من ىنا اتسم وعيو إلى جانب الالتزام المنيجي بالتعددية والنسبية، الأمر الذي دفعو إلى 
 أن يمزج التحميل النفسي بمناىج أخرى، بما ينسجمُ مع الأفق الإشكالي لمشروعو.

ابيشي، فبينما ينطمق الأول من أظير البحث بناء عمى النظرية المرتحمة التباين المعرفي بين خطاب فرويد وطر  -
الأدب صوب الغاية الإبستمولوجية سعياً لمبرىنة عمى النظرية النفسية، فإن  الثاني ينطمق من الأدب صوب الغاية 
الجمالية والإيديولوجية؛ إذ يُعنَى بكيفيات إنتاج النص جمالياً من جية، ويُعنَى من جية أخرى بالكشف عن الإيديولوجي 

 وىذا الفارق أرجعو البحث إلى تمايز الحقل المعرفي والسياق الاجتماعي والحضاري. في الجمالي،
 ثالثاً المستوى الإجرائي التطبيقي.  

بيّن البحث أن خطاب طرابيشي في جانبو التطبيقي يتأسّس عمى رصد أزمة الوعي العربي متخذاً من الوعي  -
الجمالي الأدبي مدخلًا لو، إزاء ذلك خص ت مادتو الأدبية بما ينسجم مع الغايتين المعرفية والإيديولوجية؛ إذ أظير 

ع الناقد العربي في مرحمة ما بعد الاستعمار وىمومو البحث تحيّز طرابيشي المعرفي إلى قضايا مخصوصة تعكس واق
 الثقافية. 

أظير البحث أن  اختلاف السياقات التاريخية والغايات المنيجية بين فرويد وطرابيشي قد انعكس إجرائياً وتطبيقياً،  -
وانتيى إلييا، عُد  التفسير النفسي في خطاب طرابيشي نقطة انطلاق  فبينما تأسّس خطاب فرويد عمى غاية إبستمولوجية

ردفتيا إجراءات منيجية عدّة، وقد مثّميا البحثُ بمثمثٍ قاعدتو )التفسير النفسي(، وضمعاه: التقييم )الجمالي( 
عمى نحو ما ظيرَ في النقدي الواحد في النص  تتفاعل، بل لا تعمل منفصمةً  الإجراءات و)الإيديولوجي(، فبيّن أن ىذه

 مقاربة طرابيشي لأدب توفيق الحكيم.
أظير الجانب التطبيقي أن طرابيشي في نقده الإيديولوجي لمحكيم كان يصدر عن وعي حداثي مرتكزه: )الإيمان  -

وجو بالتقدُّم، والعقلانية، والعممانية(، وفيما كان الحكيم يبحث عن مشروعية الحاضر في الماضي، كان نقد طرابيشي يت
صوب المستقبل أي صوب الحداثة الممكنة، وعمى ضوء ىذا الاختلاف الإيديولوجي بيّن البحث مسعى طرابيشي لربط 
الجانب الإيديولوجي بالنفسي، والكشف عن تجمي كلِّ منيما جمالياً في النص الأدبي. ومع أىمية مقاربة طرابيشي إلا 

ق الحكيم، فغمب عميو الحكم الكمي الشمولي، وذىب بتحميمو إلى مداه دون أنو تبيّن لمبحث أنو غيّب الأعمال الكمية لتوفي
 مراعاة خصوصية نص حكيم في تطوره الفكري والأدبي.
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