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  ABSTRACT    

 

In a certain time around the middle of the thirteenth century of the Prphit migration. 

Malamaty was existed, its people were distanced from those psychos whom we can find 

every once while during history. Those who used to exaggerate to blame themselves for 

smaller things before the diggers and unwillingly which refers to religion customs, or their 

psycholigisalasel and social composition. That made them considered as psychos and nutts. 

But Malamatists were different who started blaming themselves in order to improve it and 

get the best of it. They were effected by the idea that considers the human self as the 

resource of all evil act and thoughts. They were attracted to youthful believers in religion 

history .As well as they were related somehow to Sufism which they Took its name then 

they have applied to. 

they have shared the Sufism one of its major principals especially what is called self-desire 

resistance. But malamatist were different from sufists by denying human self in order to fix 

it and get the best of it, not to consider reunion with the Devin soul of God or caring about 

mortality. 

 

 

Key words: Malamaty – youth- self denial 

 
 

Copyright    :Tishreen University journal-Syria, The authors retain the copyright under a CC BY-NC-SA 04 

 
 
 
 
 
 
 
 
                                                           
 

 Assistant Professor, Department Of Philosophy, Faculty Of Arts And Humanities, Tishreen 

University, Lattakia, Syria. 


postgraduate student, Department Of Philosophy, Faculty Of Arts And Humanities, Tishreen 

University, Lattakia, Syria. 



 0202 Tishreen University Journal. Arts and Humanities Series( 6( العدد )54الآداب والعموـ الإنسانية المجمد ) .مجمة جامعة تشريف 

 

journal.tishreen.edu.sy                                                   Print ISSN: 2079-3049  , Online ISSN:2663-4244 

410 

 إنكار النفس عند الملامتية
 

  د. ميساء عمي
  أمجد شامي

 (2023 / 21 / 22قبل لمنشر في  . 1212/  9/  21تاريخ الإيداع )
 

 ممخّص  
 

في كؿ زماف نجد أناس يبالغوف في ملامة أنفسيـ عمى الصغيرة قبؿ الكبيرة عف غير وعي وبدوف إرادة وىذا راجع 
لمعتقداتيـ الدينية وتكوينيـ النفسي والاجتماعي، ىؤلاء يدخموف في عداد المرضى النفسييف، غير أفَّ ما يثير العجب 

ؼ القرف الثالث عشر اليجري قد امتينوا ذلؾ عف إرادة وجود جماعة مف الناس في حقبة معينة تعود إلى منتص
وتصميـ منطمقيف مف احتقارىـ لمنفس الإنسانية باعتبارىا مصدر الشرور ومكمف الخديعة لا يصدر عنيا إلا الخبيث، 

 زىاد ولا تنطوي إلا عمى الدنيء، قد سموا أنفسيـ بالملامتية والتي تربطيـ علاقة وثيقة بالفتوّة ىؤلاء الفتياف ال
)الشباب المؤمف(، فقد أخذوا مف التصوؼ اسمو فنسبوا إليو واشتركوا مع الصوفية بأحد أركانيا وىو محاربة النفس غير 
أنيـ افترقوا عنيـ في جعميـ إنكار النفس بقصد إصلاحيا غايتيـ وىدفيـ الرئيسي فلا فناء يعنييـ ولا وصاؿ ولا اتحاد 

 يسعوف إليو.
 

 لملامتية، الفتوّة، إنكار النفس.: االكممات المفتاحية
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 مقدمة: 
يعد موضوع التصوؼ مف المواضيع البارزة التي شغمت حيزاً واسعاً في الفكر الإسلامي، فمف الصعب تحديد فواصؿ 
، فمنذ  زمنية بيف حركتي الزىد والتصوؼ في الإسلاـ، لأف التطورات الفكرية بطبيعتيا لا تخضع لمتحديد الزمني الصارـ

فقد انتشر التصوؼ كحركة دينية في العالـ الإسلامي  وف بالصوفية.مَّ الزىاد في ىذه الفترة يسأصبح أوائؿ القرف الثالث 
وبدأ كرد فعؿ للانغماس في الترؼ الحضاري الذي ظير في ذلؾ الوقت، حيث تجمى في بداية الأمر عمى شكؿ نزعات 

 فية.الزىد والعبادة، ومف ثـ تطورت تمؾ النزعات حتى أصبحت طرؽ مميزة معروفة باسـ الصو  إلىفردية تدعو 
ىناؾ  طائفة مف العباد آثروا العزلة وعدـ الاختلاط بالناس فشددوا عمى أنفسيـ  إف المتتبع لسير أحداث الزىد يرى أفَّ 

نّ  السابؽ مف اعتزاؿ الناس والحياة، د مف قبؿ، فمـ يبقى مفيوـ الزىد عمى حالوعي  في العبادة عمى نحو لـ ي    ما تطوروا 
ليصبح الزىد حالة داخمية في الإنساف يتعايش  خذ منحى جديد ،أفي الكوفة والبصرة و  بشكؿ عاـ وعمى وجو الخصوص

فكاف العرب الذيف استوطنوا البصرة مف بني تميـ مجبوليف عمى النقد ولا يؤمنوف إلا  معيا دوف أفَّ ييجر الحياة،
وانتقالو إلى ما ي عرؼ  الزىد ؿ فيالحاص التطور ىذا، بطبيعتيابالواقع، بينما في الكوفة كاف لدييـ نزعة مثالية 

كانت مف أىـ المدارس التي ظيرت في ذلؾ الوقت وكانت عمى صمة حيث  نتج عنو ظيور مدرسة نيسابور  بالتصوؼ
عمى عامميف أساسييف ىما: الملامة  تصوؼ تمؾ المدرسةبمدرسة بغداد عف طريؽ الزيارة والتممذة والصحبة، ويقوـ 

خرى أالملامتية بنيسابور لـ تكف عمى صمة بالحركات الصوفية التي سبقتيا بؿ اتصمت بحركة نشأة  ة، غير أفَّ والفتوّ 
 ة.ليست ليا صبغة صوفية ولا دينية وىذه ىي حركة الفتوّ 

اتجاىاً خاصاً في النظر إلى النفس الإنسانية وأعماليا  تنزعة خاصة في التصوؼ الإسلامي واتجي الملامتية  تمثّم 
حتؿ لوـ  النفس ا ػ حيثوتقديرىا، فلا يكترث  الملامتي  بمدح الأفعاؿ الخيرة  بقدر يقظتو إلى شرار الأفعاؿ وخبثيا

 افنراى التخمص مف الخمؽ السيء الملامتية ىو ما يعني ورؤية تقصيرىا  مكاف الصدارة  في عقيدتو الصوفية، فجؿّ 
تياـ في كؿ الأحواؿ موضع الا اضع نفسيت اسرؼ إلى حد المبالغة في  تسميط الضوء عمى مساوئ الأفعاؿ لدرجة أنيت

فْ ستحسف شيء منيا و تقلا  مف الزىو والكِب ر وىما آفتاف تودي بالمرء الى مياوي الردى  النفسكاف خيراً خوفاً عمى  ا 
ة  بالتطبيؽ العممي  لجميع أفكارىـ حوؿ النفس وىذا يرفع مف شأنيـ مف حيث وخسارة الآخرة كما يتميز مسمؾ الملامتي
 يعكسوف صورة واقعية وحيوية مف صور الزىد الحقيقية. فيـ بذلؾأنيـ أصحاب أفعاؿ لا أصحاب أقواؿ، 

نكارىا إمجموعة مف الآداب والتي تقوـ عمى مجاىدة النفس تؤدي في نياية المطاؼ إلى  عمى ذلؾ فإف الملامتية وبناءً 
ليكوف الإنساف إنساناً عمى الحقيقة، مما يبرر موقفيـ في أنيـ رفعوا أنفسيـ إلى مقاـ عاؿٍ في الولاية لا يدانييـ فيو أحد، 

شاء ية إليية يمنحيا الله لمف ؿ إلييا الصوفي إلا بمنّ لأف الولاية في نظر الصوفية بشكؿ عاـ  مرتبة عالية وىبية لا يص
 مف العبادات والزىد والمعرفة ولكف لا يبمغيا، فالولاية ىي : كبيرٍ  مف عباده، فقد يكوف الولي عمى حظٍ 

 ((.1)) ))قياـ العبد بالحؽ عند الفناء عف نفسو، وذلؾ بتولي الحؽ إياه حتى يبمغو غاية مقاـ القرب والتمكف((
تعدد ظيور الفرؽ ل كاف ذلؾ سبباً لدى الكثيريف وسيمة أساسية في التعبير عف الفكر والوجود،  تصوؼال فكا ولما

فْ المختمفة   يىماكانت بالمجؿ تتجو إلى الله وتعمؿ عمى نشر المبادئ الأخلاقية، والملامتية  في وجيات النظر وا 
 نكار النفس.إه الفرؽ التي ساىمت في التعبير عف أفكارىا التنويرية مف خلاؿ ذواحدة مف ى إلا 

                                                           
، ص 1992، تحقيق وتقديم: عبد العال شاهين، دار المناد لمطبع والنشر والتوزيع، فيةمعجم اصطلاحات الصو القاشاني، عبد الرزاق.  -1

79.  
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 ة، وماىي فمسفة النفس عندىـ؟ ولكف يبقى التساؤؿ المطروح ماىي الملامتية، وماصمتيا بالفتوّ 
 

 أهمية البحث وأهدافه

نكارىا وأعتقد أنو موضوع راىأىمية البحث  ترجع ف ميما تقادـ الزمف عميو لأف إلى فكرتو التي تركز عمى النفس وا 
النفس الإنسانية لاتزاؿ محط جدؿ الإنسانية عمى اختلاؼ مجالاتيا البحثية واىتمامنا بالنفس يجب أفَّ يكوف في عصرنا 
التكنولوجي أكثر مف غيره لأنو الزمف الذي بدأ فيو تشظي النفس وانحرافيا في أعمى مستوياتو وتفوؽ عنصر المادة 

أننا سنعرض أىـ الأفكار حوؿ إنكار النفس عند طائفة تنتمي إلى الصوفية وىي الملامتية كاف لمبحث عمى الروح وبما 
جممة مف الأىداؼ وىي :  توضيح حقيقة إنكار النفس عند الملامتية و التي تختمؼ عف الفناء عند الصوفية كما أفَّ ما 

تيجة لإنكار النفس عند الملامتية وىو تحقيؽ الذات يثير الدىشة ىو اليدؼ السامي الذي مف المفترض أفَّ يتحقؽ كن
والذي يتـ بمحو النفس وفي ذلؾ مفارقة  كبيرة  ولماذا ارتبطت الملامتية بالفتوّة وماىي نقاط التشابو والاختلاؼ فيما 

 بينيما.     
 :منهجية البحث

مف بداية ظيورىا والشروط التاريخية التي أفرزتيا  اتبعت في ىذه الدراسة المنيج التاريخي مف أجؿ تتبع الملامتية
استعنت أيضاً بالمنيج التحميمي المقارف لتحميؿ أقواليـ ا ووضع أفكارىا في ميزاف النقد والتحميؿ لذلؾ ومراحؿ تطورى

 يـالذي يس، بالإضافة إلى المنيج الوصفي وعقد مقارنات بيف الملامتية والصوفية بشكؿ عاـوطريقتيـ في التصوؼ 
في إنكار  ؿ الملامتيةأقوا تأويؿمحاولة بالإضافة إلى المنيج التأويمي الذي سيكوف عوناً لنا في ه الفرقة ذفي وصؼ ى

 ه الفرقة ودورىا في تطور مفيوـ النفس.ذالنفس بحيث نقدـ صورة كاممة واضحة عف تصوؼ ى
 المناقشة والنتائج:

 محور الدراسة وىي:يجيب البحث عف مجموعة مف التساؤلات التي شكمت  
 ؟متى ظيرت الملامتية وكيؼ وماىي أبرز معتقداتيا

 ة بالملامتية؟ما صمة الفتوّ 

 ماىي حقيقة إنكار النفس عند الملامتية؟

 .ماىي النتائج التي تمخضت عف البحث
 

 أولًا: النشأة التاريخية لمملامتية:
اليجري في مدينة نيسابور أطمؽ عمييـ اسـ  ظيرت فرقة مف الصوفية في النصؼ الثاني مف القرف الثالث عشر 

الملامتية، فقد أسسيا مجموعة مف الرجاؿ الصادقيف الذيف تميزوا في تاريخ التصوؼ الإسلامي بالورع والتقوى الحقيقييف 
وقوة الديف ومحاربة الأفراط والتفريط، إلى جانب تميزىـ بقوة العاطفة الدينية وجيادىـ العنيؼ لمنفس ومحاربتيا 

جؿ  حيث كاف بطابع زىدي ومسمؾ عممي، الملامتية   اتسمت يفرط ، محاسبتيا عمى كؿ ما فرط منيا وما يحتمؿ أفَّ و 
 ،  عمى النفس بغية تخميصيا مف الشرور وتنقيتيا لتكوف عمى أىبة الاستعداد في طريؽ الزىد والتقشؼ اتركيزى
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قد سم ى أصحابيا في الكلاـ عف فرؽ الصوفية الفرقة القصارية نسبة إلى شيخيـ الأوؿ أبي  ))ومف قبؿ كاف اليجويري
 .(( ، فيي فرقة بموجيات زىدية  أكثر مف كونيا صوفية2صالح حمدوف بف أحمد بف عمارة القصار(( ))

نطالع الفرؽ  حيث يمكننا أفَّ ،  الملامتية تمثؿ صورة مف صور الزىد الغالبة في ذلؾ العيد الإشارة إلى أفَّ مف ولابد  
الطريقة  في أقصى معانيو  بإنكار النفس  ىذه ده الطريقة ونيج التصوؼ: حيث يتجمى زىذبصورة واضحة  بيف نيج ى

ر عنو بالمحو أو الفناء والأىـ يعبَّ نكار النفس لحظي و  إي يأتي عندىـ ذعف إرادة وقصد ووعي  عمى غير الصوفية ال
جة إلى انعداـ الإحساس والشعور وىي حالة لا واعية وغير إرادية تأتي نتيجة لكشؼ وشيود قوي لؾ أنو يأتي كنتيذمف 

أما ،  وىذا ىو الاختلاؼ الأوؿولا قوة لمنفس عمى احتضانو فيغيب عف أناه باليو  ولا طاقة لمعقؿ عمى احتمال
، بينما ينيمؾ *لمتأمؿ والشطح الصوفيالملامتية مسمؾ تكوف السيادة فيو لمعمؿ وليس   الثاني: ىو أفَّ الاختلاؼ 

، وف كؿ مظاىر التصوؼ السابقةذما جعميـ ينب ذا، ى*والصوفيوف في الجذب والمحو والحموؿ والسكر والتساكر فالصح
نظرتيـ ، ومحاولتيـ العودة بالزىد بحسب عف طريؽ الديف القويـ  المتطرفة والمنحرفةمحاربة أفكارىـ والعمؿ عمى 
نْيَا لعَِبٌ وَلهَْوٌ وَزِينَةٌ وَتَفَاخُرٌ )) :سيرتو الأولى التي لخصيا القرآف الكريـ  بقولو تعالىالإسلامي إلى  مَا الْحَيَاةُ الدُّ اعْلمَُوا أنََّ

ا ۖ وَفيِ الْْخِرَةِ عَذَابٌ شَدِيدٌ بَيْنَكُمْ وَتَكَاثُرٌ فيِ الْْمَْوَالِ وَالْْوَْلََدِ ۖ كَمَثَلِ غَيْثٍ أعَْجَبَ الْكُفَّارَ نَبَاتُهُ ثُمَّ يَهِيجُ فَتَرَ  ا ثُمَّ يَكُونُ حُطَامًّ اهُ مُصْفَرًّّ

نْيَا إلََِّ مَتَاعُ الْغُرُورِ(( ِ وَرِضْوَانٌ ۚ وَمَا الْحَيَاةُ الدُّ نَ اللََّّ أنو أسموب حياة  . وبتتبعنا لسيرة الزىد في الإسلاـ نرى((3)) وَمَغْفِرَةٌ مِّ
الإنساف الأخلاقية، ينطمؽ مف الحياة ويدعو إلى ممارستيا بطريقة تكفؿ لو الفوز بنعيـ يتـ مف خلالو تحقيؽ إنسانية 

الامتناع عف  بيذا المعنى يكوف تكوف الوسيمة لبموغ الغاية، رض أفَّ فت  الآخرة مف دوف التضحية بالحياة الدنيا التي ي  
ف الزىد في عدـ الإفراط بمتاع الدنيا وممذاتيا بؿ يكو  ،إطلاقاً  ممذات الحياة والرغبات المادية ليس بالأمر المطموب

 .وضرورة الاعتداؿ
وتأسيساً لذلؾ يتحقؽ الزىد مف خلاؿ برمجة النفس وتحسيف قدرتيا عمى اختيار ما يرتقي بيا ويجاوزىا، فالجرأة  

تزىد فيما تممؾ، فيو الزىد الكامؿ، لأف قوة النفس تبرز ىنا مف خلاؿ إرادتيا الصمبة المنيعة في  والشجاعة أفَّ 
ىد  فيما لا تممؾ فيي بعيدة كؿ البعد عف التجربة فلا دليؿ عمى صدؽ ز ممارستيا الفعمية عمى عكس النفس عندما ت

تكوف معرضاً عما  ضاً عما تممؾ، لا أفَّ عرِ تكوف م   ))أفَّ : لؾ عر ؼ أحد الصوفية الزىد فقاؿذإرادتيا سوى قوليا فقط، ل
 ((.4لا تممؾ(( ))
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.55، ص2، ج2007سعيد عبد الفتاح، الهيئة المصرية العامة لمكتب، الطبعة الثالثة،    
.67، ص 1976دار الثقافة لمطباعة والنشر،  ،القاهرةمصر: ، . مدخل إلى التصوف الإسلاميالغنيمي ، أبو الوفاالتفتازاني-1  
، تحقيق وضبط: أحمد عبد الرحيم السايح وتوفيق عمي وهبة، الناشر: مكتبة الثقافة الدينية، الطبعة عوارف المعارفالسهروردي. -2

.86، ص1، م2006الأولى،   
.2القيامة، آية: القرآن الكريم. سورة: -3   
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نما ترويض لمنفس مف خلاؿ تيذيبيا عمى القناعة والرضا ويكوف  أفَّ وناىيؾ عف   الزىد لا يعني اليجر التاـ لمدنيا وا 
لكؿ مف الخير والشر معاً،  ذلؾ مف خلاؿ التقميؿ مف الممذات واستبعادىا لمجشع والطمع لأف النفس لدييا الاستعداد

فيكوف احتماؿ استعدادىا لمشر مساوياً لاحتماؿ استعدادىا لمخير، أي لا خير مطمؽ في النفس الإنسانية. ويضاؼ إلى 
الذي التي تسعى النفس إلى تحقيقو و ه الحقيقة تتعارض مع الزىد ذالنفس مفطورة عمى حب التممؾ والسيطرة وى لؾ أفَّ ذ

 ة النفس الخاصة بأي صمة فيو تجربة تخوضيا النقس بشكؿ يتفاعؿ ويتصارع فييا الداخؿطبيعإلى لا ينتمي 
 )نوازع النفس( مع الخارج )الدنيا ومفاتنيا ومغرياتيا(. 
يتكمـ عف فضائؿ  وأفَّ ر عبادتو وزىده ظيِ ي  يحرـ عمى نفسو أفَّ  ىو خير مف يتمسؾ بالزىد ويعمؿ بو إلاَّ أنّو الملامتي و

وذلؾ أضحى واضحاً في الاسـ الذي اختارتو لنفسيا تمؾ الطائفة مف لاتيا بقدر تكممو عف عيوبيا ورعونتيا، النفس وكما
ف الملامتية ىـ قوـ أفكما ىو معروؼ ب ، فاسـ الملامتية مشتؽ مف الملامة التي ىي بخع وتأنيب لمنفس، الصوفية 

ىذا الأسموب كاف لو  نشير إلى أفَّ  الديف، لذلؾ ينبغي أفَّ ثائروف عمى الكثير مما كاف معترفاً بو عند الصوفية ورجاؿ 
مع نظاـ لـ يرضوا عنو، فمف أجؿ ذلؾ أطمقوا عمى أنفسيـ في مقابؿ الصوفية الذي كاف يسمى بو أىؿ العراؽ   مبرراتو

خرساف ولـ يزؿ في  )) يقوؿ السيروردي صاحب عوارؼ المعارؼ:، أولًا، واختص بيذا الاسـ الملامتية أىؿ خرساف
منيـ طائفة ومشايخ يميدوف أساسيـ ويعرفونيـ شروط حاليـ، وقد رأينا في العراؽ مف يسمؾ ىذا المسمؾ، ولكف لـ 

يكوف  فمف ناحية أخرى فميس مف المستبعد أفَّ ((. 2( ))يشتير بيذا الاسـ، وقمما تتداوؿ ألسنة أىؿ العراؽ ىذا الاسـ(
بعض الآيات القرآنية التي جاء فييا ذكر لوـ النفس، الملامتية لامت نفسيا عمى اسـ الملامتية مرتبطاً ارتباطاً وثيقاً ب

بيا أعمت مف شأف النفس اللائمة لصاحبيا وأيضاً المؤنبة والمحاسبة وىي  اصدر منيا والآية الكريمة التي استدلو  كؿ ما
فْ في معتقدىـ النفس الكاممة، وذلؾ في قولو تعالى: )) امَةِ((﴿وَلََ أقُْسِمُ باِلنَّ  . ((3)) سِ اللَّوَّ

أبو وىذا كاف واضحاً وجمياً عندما رأى  ،بؿ كاف ىميـ الوحيد النيي عف ذـ الدنيا ،ىدفيـلـ يكف لوـ الدنياً يوماً ىو 
 تجالسنا بعد ىذه  تخفيو لا قاؿ: ))أظيرت ماكاف سبيمؾ أفَّ ، فحفص النيسابوري بعض أصحابو وىو يذـ الدنيا وأىميا

  يظيروا عكس ما أخفوه. بداخميـ وأفَّ  ما ايخفو  فيدفيـ أفَّ ((، 5))تصاحبنا((  ولا
يدخلاف في جوىر الفكرة الملامتية، فكما ىو معروؼ بأف  امف خلاؿ العودة إلى ىذيف المعنييف يتضح لنا أنيم

 فس ىي شر محض لاعتقاده التاـ بأف الن ءيطمئف لأي شي طلاؽ وأنو لاالملامتي لايرى لنفسو أي حظ عمى الإ
ما وافؽ طبعيا، فيو يقؼ منيا موقؼ الاتياـ والاستيجاف وىذا ما يوضح قصدىـ بموـ  يصدر عنيا إلاَّ  يمكف أفَّ  ولا

مع أحد عميو، فيو يطّ  تكوف سر ولا يجوز أفَّ  الملامتي يرى  معاممتو مع الله يجب أفً  فَّ النفس، ناىيؾ عف ذلؾ أ
يطمع الخمؽ عمى ىذه الصمة  ضاً غيور غيرة المحب عمى محبوبو فلا يجوز أفَّ يحرص عمى حفظ ىذا السر، ونجده أي

 ىذا المعنى قوؿ بعضيـ:  إلى، ويشير بينيـ، فيقوـ بإظيار آداب العبودية لمخمؽ ويتحفظ عمى سره مع الله
 ((.2))الملامتي ىو الذي لا يظير خيراً ولا يضمر شراً(( ))

لنفسيا طرقاً خاصة طبقتيا في الواقع ما جعميا متميزة عف الصوفييف، فلا مظاىر لمعبادة تنمو عمى   الملامتية وضعت
وجوىيـ، فالله في داخؿ النفس لدييـ ىو الصفاء والنقاء والتمجيد، بينما تق ربيـ مف البشر ىو فقط مف أجؿ العيش 
                                                           

.17، ص 2015، لبنان: بيروت، منشورات الجمل، الطبعة الأولى، الملامتية والصوفية وأهل الفتوةّعفيفي، أبو العلا.  -1  
.18المرجع السابق، ص  -2  
.19 – 18المرجع السابق، ص  -3  
.46المرجع السابق، ص  -4  
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جعؿ الله يميزىـ ويكشؼ ليـ الأسرار بدوف باقي معيـ، بؿ حتى في تطويع النفس عمى التخفي عف المحيط، وىذا ما 
عمى حفظ  حؽ تعالىقوـ قاموا مع ال أىؿ الملامةأبو حفص النيسابوري: )) ىذا ما وضحوالبشر لما ليـ مف مكانة، 

 وىـ في أنفسيـ عمى جميع ما أظيروا مف أنواع القرب والعبادات وأظيروا لمخمؽ قبائح ما اأوقاتيـ ومراعاة أسرارىـ فلامو 
 ((.3)) يعرفونو مف بواطنيـ(( وكتموا عنيـ محاسنيـ فلاميـ الخمؽ عمى ظواىرىـ ولاموا أنفسيـ عمى ما

إلى النفس الإنسانية  رتيـخلاؿ نظوذلؾ مف  الأساس النظري الذي قاـ عميو المذىب الملامتي ىو التشاؤـيعتقد أفَّ 
لأف مف المبادئ الأساسية  ، فبنوا عمييا مذىباً كاملًا في تذليميا ولوميا، مف خلاؿ حرمانيا مف أي عمؿ أو عبادة

لمملامتية أفَّ العالـ شر لا خير فيو ، وىو ما صدر عف أبا عثماف الحيري الذي كاف تمميذاً لأبي حفص النيسابوري، 
أفَّ عمى الملامتي التزاـ  أيب بو وخالفو في بعض وربما ىنا كاف يتفؽ مع حمدوف القصار، فقد وافقو في بعض ما ذى

إذا كانت الدنيا شراً  أيالحزف والكمد ورؤية التقصير في جميع أفعاليا، ويمزمو باتيامو نفسو دائماً بذلؾ التقصير، 
 بو المتشائـ نفسو، وكاف يرى أبا عثماف محضاً يجب التخمص منو ميما كاف ىذا الشر، فالزىد فييا أوؿ ما يمزـ 

))أفَّ الإيماف الكامؿ لا يتـ لمرجؿ حتى يستوي عنده المنع والعطاء والعز والذؿ، وىذا مقاـ لا يتحقؽ إلا لمف زىد في 
 ((.4الدنيا زىداً مطمقاً(( ))

 ثانياً: صمة الفتوة بالملامتية:

 وفي المغة: عمى مجموعة مف الفضائؿ أخصيا: الكرـ والسخاء والمروءة والشجاعة، اسـ الفتوة ؽ طمِ أ  
 ، وجاء ذكرىا أيضاً في القرآف الكريـ: ((6)) فتأ، والفتاء: الشباب. والفتى، والفتية: الشاب والشابة(( ))

 ((.2(( ))قالوا سَمِعنا فَتًّى يَذكُرُهُم يُقالُ لهَُ إبِراهيمُ ))
مف الناس  إلا قمةلـ يتصؼ بيا ىذه الصفات  أفَّ  حيث المتصؼ بيا يتميز عف غيره مف الناس،ىذه الفضائؿ تجعؿ 

في  وبعده وتحديداً بؿ الإسلاـ ق ةالفتوّ مظاىر  لذلؾ لا ضير في أفَّ نجدفيو كؿ مظاىر البذخ والترؼ،  طغتفي زمف 
ة الفتوّ كانت ىده  بيتو، وقدـ عمي وأىؿ تمثمت بشخصية الإمايقاؿ إنيا الصدر الأوؿ منو في بلاد العرب وفارس، و 

 ة نظاـ اجتماعي إلا في عصر متأخر.فردية أي لا وجود ليا في جماعة، حتى أنو لـ يعرؼ لأىؿ الفتوّ 
يري: )) أفَّ أصؿ الفتوّة أفَّ القشوربما يعود السبب في تسميتيـ بالفتوّة لأنيـ كانوا أشداء عمى الظمـ والظالميف ، يقوؿ 

((، يبدو أفَّ ىذا الجانب يتقاطع مع الصوفية وتحديداً الملامتية ما يفسر ارتباط 3أبداً في أمر غيره(( ))يكوف العبد 
ىو الأخلاؽ  لذلؾ نراىا تستمد مف التصوؼ قيمو وأخلاقياتو وتكتفي الملامتية فجؿ ما تيتـ بو ، الفتوّة بالملامتية 

اصة العموـ الدينية  انطلاقاً مف ذلؾ شددت الملامتية عمى أداء بذلؾ، فحسف الأدب ىو المدخؿ الرئيسي لكؿ العموـ وخ
كؿ الأفعاؿ المحمودة والتحمي بالفضائؿ واعتبرت رأس تمؾ الفضائؿ الصمت  والسكوت عف الجيار بما يقدمو المرء مف 

مف الناس  أفعاؿ الخير لأف ذلؾ مف قبيؿ الكبر والغرور؛ بمعنى آخر إذا كانت النفس ضعيفة و قد لاقت استحساف
عمى فعاليا الحسنة فربما يصيبيا الغرور وتكوف أعماليا لا لحب العمؿ الحسف بحد ذاتو بؿ لحب الظيور  والعجب 

واللافت لمنظر أفَّ الملامتية لا تكترث برد فعؿ الآخريف كنتيجة عمى فعاليا  ، بالنفس وىذا أشد مقتاً عند الملامتية 
                                                           

1
، ص 1، ج2007، تحقيق ودراسة: سعيد عبد الفتاح، الطبعة الثالثة، الصوفيةمعجم المصطمحات والإشارات القاشاني، عبد الرزاق.  -

194.  
.60القرآن الكريم. سورة: الأنبياء، آية:  -2  
، عني به: أنس محمد عدنان الشرفاوي، لبنان: بيروت، دار المنهاج لمنشر والتوزيع، الطبعة الأولى، الإصدار رسالة القشيريالقشيري.  -3

.506 ، ص2017الثاني،   
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الحسنة ولا تنتظر المقابؿ عمى الإطلاؽ بؿ  يكتفي الملامتي بأف يكوف أخلاقياً في قولو وفعمو وأفَّ لا يثنيو عف فعؿ 
الخير والتحمي بالفضائؿ  رد فعؿ الآخريف أياً كاف ولا لأي ظرؼ يمكف أفَّ يعدلو عف حسف الخمؽ وفعالو بؿ عمى 

يؽ بموغ الفضيمة نوعاً مف اختبار النفس وأفَّ اجتيازىا ىو بحد ذاتو العكس يرى في قير تمؾ العوائؽ التي تقؼ في طر 
 الجنة التي يريدىا الملامتي.

بصبغتو وكاف ذلؾ تحديداً في  اصطبغت كما أفَّ لمفتوّة ارتباط وثيؽ بالتصوؼ منذ ظيوره وتحديداً بفرقة الملامتية فقد
ىذا الاتصاؿ أدى إلى وجود حالة مف  أفَّ و رس منبع الحضارة، فابلاد البلاد الإسلامية ذات الحضارات القديمة ولاسيما 

ة إلى بيئات الصوفية، وىذا ما أدى إلى وجود صمة ة والتصوؼ، فقد تسربت آثاراً كبيرة لمفتوّ تبادؿ بيف الفتوّ مالالتأثير 
الصوفية في عقيدة  إلى درجة اندراج الفتوّة تحت غطاء التصوؼ وادراج الكثير مف المفاىيـ والأسس متماىية بينيما

 الفتوّة. 
كثير مف الفتياف الذيف نعرؼ شيئاً عف تاريخ حياتيـ  أفَّ  ملامتيةال ة ووما يدؿ عمى ذلؾ الاتصاؿ المتبادؿ بيف الفتوّ 

كانوا إما صوفية أو ممف ليـ ميؿ إلى الطريؽ الصوفي القصة التي تمخص مذىب الملامتية الذي يقوـ بالتستر عمى 
ظيار عكس ما يبطف، كؿ الأفعاؿ المح ))نقؿ أنو كاف في نيسابور رجؿ مشيور بالشطارة مودة والمعارؼ الإليية وا 

تي ففي أفَّ أخمع ، وقاؿ لو: ما الفتوّة؟، والعيارة ويسمى نوح، فالتقى بو حمدوف القصار في بعض الطرؽ قاؿ: أما فتوَّ
يً أىؿ التصوؼ، وأحترز عف المعاصي، وفتوّتؾ القباء وألبس مرقعة، وأشرع في التصوؼ، وأستحيي مف الخمؽ بسبب ز 
((. يتضح لنا أفَّ الفتى يجب أفَّ لا يكوف صاحب 7في أفَّ تخمع جبة التصوؼ حتى لا تغترَّ بيا ولا تغرَّ بيا غيرؾ(( ))

ادعاء وأفَّ انتماءه لمصوفية صادر عف إيماف عميؽ ويقيف ثابت بالفكر الصوفي الذي يصؿ بالإنساف إلى الصفاء 
  -وىي رمز صوفي يعبر عف الانتماء والولاء ليذا الفكر-تحقيؽ الفضيمة والسعادة الأبدية فمف تكوف لمخرقة الصوفية و 

أىمية مالـ يقترف القوؿ والفكر بالعمؿ، فالممارسة العممية ليذا الفكر ىي الضامف الأساسي لاستحقاؽ الصوفي ىذه 
 .والطيارة الخرقة والثوب الصوفي الذي يرمز لمصفاء والعفة

فقد  ظير أوؿ اتصاؿ بيف الفتوّة المنظمة داخؿ ىيئات اجتماعية منظمة وبيف متصوفة العراؽ والذي كاف عمى اتصاؿٍ 
(( ، 2وثيؽٍ ببلاد فارس ، ))وكاف ذلؾ في دائرة الحسف البصري الذي أطمؽ غميو أيوب بف أبي تيمية سيد الفتياف(( ))

و أوؿ مف ميد لظيور التصوؼ في الإسلاـ ، حيث اعتبره  متأخرو الصوفية وكما ىو معروؼ أفَّ الحسف البصري ى
أفَّ التصوؼ عندما ظير تجمت فيو مع فضيمة التقوى مجموعة مف الفضائؿ التي استمدت مف  أيمف الأقطاب ، 

الفتوّة، فعندما اكتمؿ نموه في القرنيف الثالث والرابع قويت فيو ىذه الفكرة الأساسية التي تميزت بيا الفتوّة العربية القديمة 
ضافوا إلييا صفات أخرى متصمة بيا ككؼ الأذى ومحاربة وىي فكرة الإيثار، واعتبرىا الصوفية مف أوائؿ مبادئيـ وأ

 النفس.

 أفَّ عمى الإنساف مف حيث أنو  الملامتية،التي تدعو الفتوّة إلى التحمي بيا تتقاطع مع صفات صفات ال أفَّ مف الملاحظ 
فَّ يتشبو بالأنبياء بمعنى أخر ألله الموصوؿ إلى  و يجمع أخلاؽ أولياء الله في نفس أفَّ و يتحمى بصفات العابد لربو 

والأصفياء المنتجيف كأف يصير الإنساف يشارؾ الله في الفعؿ مف خلاؿ مكارـ الأخلاؽ التي يتحمى بيا كالحمـ والصبر 
                                                           

1
تحقيق: محمد أديب الجادر،  ،، ترجمة: محمد الأصيمي الوسطاني الشافعيمصحح: أحمد آرام ،تذكرة الأولياءالعطار، فريد الدين.  -

.417 – 416، ص 2008  
.28، ص الملامتية والصوفية وأهل الفتوةّعفيفي، أبو العلا.  -2  
.21القرآن الكريم. سورة: المعارج، آية:  -3  
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والكرـ و ... وغيرىا مف الصفات التي لا تميؽ إلا بالربوبية لكماليا ولكف قد يصبح الإنساف إذا حقؽ رتبة كماؿ 
نؾ لعمى خمؽ عظيـ الأخلاؽ شبيو بالله  كما ا لذلؾ يجب   .لأنبياء والرسؿ كقولو تعالى في وصؼ محمد )ص( وا 

متقمب المزاج شروط لمصفات البشرية ىي صفات شبو مستحيمة، فالإنساف بطبعو ال دهمثؿ ى خذ بالحسباف أفَّ الأ
ذا كاففإذا أصابو شراً كاف خاشعاً لربو متضرعاً وعابداً لو لينقذلاختلاط الأمزجة في تكوينو،  خير ويعيش ىنياً ب ه، وا 

هُ قولو تعالى: ))ىذا مف جية أولى، كتراه يمتنع عف عبادة الله  ا * وَإذَِا مَسَّ هُ الشَّرُّ جَزُوعًّ ا * إذَِا مَسَّ إنَِّ الْْنِْسَانَ خُلقَِ هَلوُعًّ

ا  ((.3)) ((الْخَيْرُ مَنُوعًّ

الدائر بيف قوى الخير وقوى الشر تتنازع ساحة النفس بشكؿ ومف جية ثانية نفسو الأمارة بالسوء لا تدعو يينئ فالصراع 
الإليية في الإنساف ميما بمغت مف الكماؿ تبقى ناقصة لأنيا ناتجة عف كائف الصفات  تجسيد ، وبطبيعة الحاؿ أفً دائـ

 وطائفة الفتوّة عمى الرغـ مف إدراكيما لذلؾ الأمر  ناقص فلا كرـ مطمؽ ولا عدالة مطمقة و ...الخ لكف الملامتية
 إلا أنيما تمسكا بو وكاف ليما شرؼ المحاولة لأف ما نستصغر مف فعؿ الخير فيو كبير عند الله، فلا تقاس 
 الأمور بمقياس الإنساف الدي يخضع لمعواطؼ والتقمب والظروؼ المحيطة بو، وذلؾ في قولو تعالى: 

فْسَ لَْ )) و ِ إنَِّ النَّ ارَةٌ باِلسُّ  ((.8(( ))مَّ

اعتبار الدعاوى مف قبؿ البعض مف مقومات  إلىولما كاف مف صفات الصوفية بشكؿ عاـ أنيا كثيرة الدعاوى مما أدى 
الفتوّة الصوفية، فكاف الفتى الصوفي في نظر ىؤلاء مف كانت لو دعوى يدافع عنيا ويضحي بنفسو في سبيميا، أما 

أنيما فكرتاف  إلىية فقد أنكرىا ىورتف الذي لـ يتردد في تقرير الصمة بيف الفتوّة والتصوؼ، مستنداً صمة الفتوّة بالملامت
متعارضتاف، وىو يرى ))أفَّ أصحاب الفتوّة يجمعوف بيف التقوى والشعور بالشرؼ، في حيف أفَّ أىؿ الملامة رجاؿ 

 ((.2الكماؿ الروحي أو الخمقي(( )) إلىيميـ يحتقروف الدنياً عمناً ويعتبروف لوـ النفس وسيمة ضرورية لتوص
ذا كاف البعض لا يرى وجود علاقة وثيقة بيف الفتوّة والملامتية ىذا راجع إلى افتراقيما في نقطة رئيسة ألا وىي أفَّ   وا 

ى عكس الملامتية تركز عمى ضرورة التخفي والتستر بزي اللامبالاة وانعداـ المشاركة في المساعي الخيرية العمنية عم
أصحاب الفتوّة الذيف يظيروف فتوتيـ في قوؿ الحؽ والدفاع عف المظالـ والمشاركة في الثورات لنصرة العدؿ والخير، 
وبالمجمؿ نرى أنو ميما كانت ىناؾ محاولات لنفي الصمة بيف الملامتية والفتوّة إلاَّ أننا نتممس بعض النقاط والتي 

ا بينيما، وذلؾ بالتركيز عمى أخلاقية الإنساف الصوفي والضرورة الواجبة عمى نستشؼ مف خلاليا التوافؽ والترابط فيم
 كؿ إنساف متصوؼ لممارسة  الفكر الأخلاقي وتجسيده فكراً ووجوداً.

 ثالثاً: فمسفة الملامتية في النفس:
في مفيوـ النفس التي ىي المطيفة المودعة في القمب الجسماني، وىي محؿ  كلًا مف الصوفية والملامتيةيشترؾ 

 الأخلاؽ المذمومة، بينما تكوف الروح ىي المطيفة المودعة في القمب الجسماني أيضاً لكنيا محؿ الأخلاؽ المحمودة.
والشيود،  مركز الشيادة يوف السرف لكؿ منيا وظيفة، أما القمب والسر: ىما أيضاً مودعتاف في ذلؾ الإنساف، وبالتالي

 فمف الواضح لدينا أفَّ (( ، 9)) أما السر فيو محؿ المشاىدة التي ليست لواحدة مف القوى السابقة اطلاع عمييا(( ))
الروح تجذب الإنساف وتشده  القمب ساحة يتنازعيا قوتاف متصارعتاف الروح مف جية، والنفس مف جية ثانية، حيث أفَّ 

                                                           
1
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الروح مسؤولة عف تقوية الضمير الإنساني وشحذه باستمرار بالمد المعرفي، بينما تحاوؿ النفس  فَّ إلى عالميا، بمعنى أ
ماتة الضمير وجر المرء إلى الدرؾ الأسفؿ، بينما السر  أفَّ  للإنساف الذي  يتبدىتتغمب عمى الروح بفرض شيواتيا، وا 

 شيواتيا ومحاربة النفس احتقار أفَّ  الأمر حقيقة المدنية.سما بروحو النقية وكانت عمى استعداد لمشاىدة الأسرار الإليية 
 أساسي مبدأ محاربتيا ولزوـ والشرور، للآثاـ مصدر ىي الصوفية عند فالنفس والصوفية، الملامتية بيف مشترؾ أمر

فالوصاؿ ىي كؿ ما  الإليية، بالذات والاتحاد الفناء إلى وصولاً  والمقامات، الأحواؿ في والترقي القوـ طريؽ لدخوؿ
غايتيا  جعمت أنيا في الصوفية عف تفترؽ ىنا الملامتية يشغؿ باؿ الصوفي بينما الملامتية لا تكترث بالوصاؿ لكف

 لو تضمف التي بالطريقة ومعارؼ وفضائؿ قيـ إلى الكماؿ الخمقي بما يزخر مف بالإنساف الوصوؿ بمعنى النفس
 : تعالى قولو في وذلؾ وأسراره، الحؽ قدس انكشاؼ حيث السر مرتبة إلى بعد فيما والتدرج الروح لمستوى الارتقاء

ئَةٍ فَمِنْ نَفْسِكَ )) ِ وَمَا أصََابَكَ مِنْ سَيِّ  وتحقيؽ الاتحاد ولا حتى بالفناء الملامتية تيتـ فمـ((. 10(( ))مَا أصََابَكَ مِنْ حَسَنَةٍ فَمِنَ اللََّّ
 مقاـ حيازة وبالتالي الفضائؿ، نشر في ودوره الأخلاقي الإنساف لمفيوـ أصمت قد الملامتية أفَّ  نجد حيث الوصاؿ،

لى الله مف فعمو وكاف وفعمو، قولو في الله صدؽ لمف إلا لايكوف وىذا الله مف القرب  مف ولابد .نقياً  مخمصاً  وبالله الله وا 
ولكؿ واحد مف )) آفة، يقابؿ كؿ منيا بما تامة معرفة لدييـ كاف الأذكار ىذه وضعوا عندما الملامتية أفَّ  إلى الإشارة

 ىو السر ذكر أفَّ  حيف في ذاتيا، تذكر المشاىدة مقاـ إلى تصؿ عندما الروح فذكر ،((11(( ))ىذه الأذكار عندىـ آفة
 في والنعماء، بالآلاء عنيا المعبر الصفات ذكر أي القمب ذكر يكوف المعرفة مقاـ وفي الييبة، في مقاـ لمصفات ذكر
 معتقدىـ في لأف المشاىدة، تفسد الروح ذكرتو ما عمى السر وأطمع حدث فإذا المساف، ذكر ىو النفس ذكر أفَّ  حيف

 إفساد إلى أدى الأذكار ىذه مف ذكر كؿ أطمع إذا المقابؿ في ونجد الله، في الفناء مف نوعاً  تستوجب الصادقة المشاىدة
 فيكوف عنو، البعد مقاـ ىو الآلاء ذكر ، ومقاـ وجلاؿ ىيبة مقاـ ىو الله مف القرب مقاـ نظرىـ في لأف الآخر، الذكر
 حدث فإذا لدييـ، الذكر درجات مف الأسفؿ الدرؾ في وىو والعوض لمثواب طمباً  المساف ذكر ىو النفس بذكر المراد
 أو مقابؿ دوف  العبد عمى بيا يمف التي ونعمو الله آلاء دوف رؤية يحوؿ لأنو وأبطمو، أفسده القمب بذكر واختمط
 يجوز ولا تؤدييا  الخاصة وظيفتيا ولكؿ منيا البعض بعضيا عف منفصمة القوى ىذه مف كؿ أفَّ  نجد لذلؾ عوض،
 طبيعتيا. في المجبوؿ لاستعدادىا وفقاً  ليا ر سِـ ما وفؽ تسير أنيا بمعنى الأخرى، القوة عمؿ في التدخؿ منيا لواحدة

 والتوصيات: الاستنتاجات
 أىـ النتائج والتوصيات التي توصمت ليا بيذا البحث:ىذه 

المقصد  إلىلقد كاف لوـ النفس مف المواضيع اليامة في الفكر الصوفي الملامتي، إذ بو يستطيع الملامتي الوصوؿ 
بشكؿ  النيائي وىو الله تعالى و أفَّ الملامتية شكمت وجية نظر عميقة لفيـ معنى الزىد والإخلاص والعبودية تجاه الله

خالص بعيداً عف النفس الشيوانية ىذا مف جية أولى غير أنيا اعتمدت طريقة سمبية في الإفراط بإذلاؿ النفس ولوميا 
مف جية ثانية، كما أوقعت الملامتية نفسيا في تناقض ومفارقة واضحة مف حيث غايتيا ومسمكيا الذي يعتمد عمى 

نكارىا بشكؿ تاـ  بينما يعتمد ى دفيا في تحقيؽ إنسانية الإنساف عمى الاعتراؼ بالنفس الإنسانية، فلا تحييد النفس وا 
يمكف الارتقاء بشيء لا نعترؼ بو أصلًا. باعتقادنا أنو ليس ىناؾ مبرر أفَّ تمجأ الملامتية إلى التستر عمى كؿ ما تقوـ 

كمذىب قائـ بذاتو بقدر ماىي  بو طالما كانت أفعاليا تصب في البوتقة الأخلاقية، كما لا يمكف النظر إلى الملامتية
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أفكار حاولت فيـ الحياة والديف كطريقة لمتقرب مف الله، وىذا ما يفسر تحفظيـ وعدـ نشرىـ لتمؾ الأفكار بشكؿ عمني 
 لحماية فرقتيـ.
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