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  ABSTRACT    

 

 

This research is based on studying Ibn Battuta’s relationship with women within the spaces 

of familiarity and strangeness. This relationship is considered exceptional compared to 

what other travelers reported about women, and the dismantling of the image of women in 

Ibn Battuta’s journey is achieved through our monitoring of the transformations of his 

male sexuality, which is based on the discourse of gender with jurisprudential reference in 

Arab-Islamic culture, and also through our monitoring of images of female sexuality 

within the two aforementioned spaces, And the conflict of sexualities in these two spaces. 

We presented the research with two guidance: The first is critical, presenting the differing 

opinions of critics about Ibn Battuta’s relationship with women, and the second is 

conceptual, in which we clarified the meaning of sexuality and gender discourse, the 

difference between them, and explained their limits and controls in Arab-Islamic culture. 

The research reached a number of results, including: Al-Jahiz opened the chapter on 

writing about sexuality in Islamic culture, and Imam Al-Ghazali’s representation of the 

discourse of sexuality with jurisprudential reference, and Ibn Battuta’s representation of 

this discourse, and the absence of effective female sexuality in the Arab space due to the 

dominance of this discourse, and the superiority of culture over the foreign religious factor 

and its formulation of its sexuality in accordance with its customs. Not with his controls. 

 

Key words: Ibn Battuta, Masculine sexuality, feminine sexuality, gender discourse, 

jurisprudential authority. 
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ّبيفّالعطالةّكالفاعميّةّالأنثكيّةّالذككريّةّكّّاتالجنسانيّّ
ّبطكطةبفّفيّكتابّ"تحفةّالنظّار"ّلا

ّ*د.ّرؤلّقدّاح
ّ

ّ(2024ّ/5ّّ/12ّقبؿّلمنشرّفيّّ.21ّّ/1ّّ/1014ّتاريخّالإيداعّ)
 

ّّممخّصّ
ّ

يقوـ ىذا البحث عمى تفكيؾ علاقة ابف بطوطة بالمرأة ضمف فضاءي الألفة والغرابة، بوصؼ تمؾ العلاقة تتسـ بأنيا 
استثنائية قياساً بما أورده الرحالة الآخروف عف المرأة، ويتحقؽ التفكيؾ مف خلاؿ رصدنا تحولات جنسانية ابف بطوطة 

الفقيية في الثقافة العربية الإسلامية، ومف خلاؿ رصدنا أيضاً صورَ الذكورية المتكئة عمى خطاب الجنس ذي المرجعية 
َـ الجنسانيات فييما. وقد قدّمنا لمبحث بمياديف؛ أوليما: نقدي  الجنسانيات الأنثوية ضمف الفضاءيف المذكوريف، وصدا

نى الجنسانية وخطاب يعرض اختلاؼ آراء النقاد حوؿ علاقة ابف بطوطة بالمرأة، وثانييما: مفيومي؛ أوضحنا فيو مع
الجنس، والفرؽ بينيما، ووقفنا عمى حضورىما ضمف الثقافة العربية الإسلامية. وقد خمص البحث إلى جممة مف النتائج، 
وأبرزىا: افتتاح الجاحظ باب التأليؼ عف الجنسانية، وتمثّؿ الإماـ الغزالي لخطاب الجنس ذي المرجعية الفقيية، وتمثّؿ 

اب، وغياب الجنسانيّات الأنثوية الفاعمة في الفضاء العربية بسبب غمبة ىذا الخطاب، والأثر ابف بطوطة ليذا الخط
 الحاسـ لمثقافة وتفوقيا عمى عامؿ الديف الوافد في صياغة جنسانياتيا بما يتوافؽ مع أعرافيا، لا مع ضوابطو.     

ّ
 ابف بطوطة، الجنسانيّة الذكورية، الجنسانية الأنثويّة، خطاب الجنس، المرجعيّة الفقييّة. مفتاحية:الكمماتّال
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ّمقدّمة
يا تعدّ رحمة ابف بطوطة "تحفة النظّار" نصاً استثنائيّاً في تناوليا لممرأة لسببيف رئيسيف؛ أوّليما وفرة تمثيلات المرأة فييا، وتنوّع

الإثنيّ والقوميّ والدينيّ، واتساعيا ضمف فضاءي الزمف والمكاف. وثانييما: أف ابف بطوطة عرّى سرديّاً نساءه الواقعات في دائرتي 
والتسرّي الشخصيّتيف، وقدّـ وصفاً بالغ الدقة لممرأة الواقعة خارج ىاتيف الدائرتيف، وجير بما آثر غيره كتمانَو أو تجاوزه،  الزواج

متحرّراً في وصفو ليا مف الرؤية الغرائبيّة التي سوّرت معظـ تمثيلات المرأة في المدوّنات الرحميّة التراثيّة، وىو ما دفع معظـ 
ص ابف بطوطة إلى الحديث عف المرأة في رحمتو بوصفيا عنصراً رئيساً، فتباينت القراءات، وتعدّدت الآراء المشتغميف عمى ن

طلاؽ أحكاـ قيميّة وأخلاقية عمى ابف بطوطة ونصو، تعبّر عف منظومة الباحث  والرؤى، وطغى عمى معظميا الرؤية الغرائبية، وا 
 القيميّة، وربما عف موقفو مف الرحالة.   

ّةّالبحثّكأىدافوأىميّّ
تتأتى أىمية ىذا البحث مف تجنّبو ما ذكرناه مف رؤى سابقة قدّمت قراءات ظمـ بعضيا الرحالة ونصّو، ومف اتكائو في تفكيؾ 
تمثيلات المرأة في نص ابف بطوطة عمى مفيوـ خطاب الجنس في الثقافة العربية الإسلاميّة، ومفيوـ الجنسانية الذكوريّة التي 

ا مف خطاب الجنس ذي المرجعيّة الفقييّة؛ وىي الجنسانيّة التي تمثّميا ابف بطوطة تمثّلًا نموذجيّاً. وىذاف تستمد ضوابطي
المفيوماف ىما القادراف، وفؽ رأينا، عمى تفسير رؤيتو للأنثى عمى اختلاؼ مواقعيا في فضائي: )الأنا= الألفة(، و)الآخر= 

يثارٍ للاكتفاء بوصؼ الاختلاؼ(، والقادراف أيضاً عمى تعميؿ مواق فو منيا، المتراوحةِ بيف صداـ واعتراض، وميادنة وصمت وا 
 مظاىر الاختلاؼ والمخالفة.     

ّالبحثّيةمنيج
يدخؿ ىذا البحث في دائرة الدراسات السرديّة التي ازدىرت في مرحمة ما بعد الحداثة، ووجيت جؿّ اىتماميا إلى النصوص السرديّة 
الميمّشة والمنسيّة، وأبرزىا المدوّنات الرحميّة، فضلًا عف أنو يفيد مف الدراسات الجندريّة والنسويّة التي انصرفت إلى تتبع صورة 

وأشكاؿ تمردىا في التراث السرديّ عمى وجو التحديد، ومنيج البحث الرئيس ىو المنيج الوصفيّ. واعتماداً عمى المرأة وصوتيا 
الوصؼ والتحميؿ يحاوؿ البحث تبيافَ تجميات الجنسانيّة الذكوريّة ذات المرجعيّة الفقييّة الإسلاميّة التي تمثّميا ابف بطوطة في 

تحوّلات خطاب الجنس واختلاؼ ضوابطو بحسب الديف والثقافة وغمبة الثقافة في كثير مف  مواجية الجنسانيّات المخالفة، ورصدَ 
المجتمعات التي خبرىا، وعرضَ صور الجنسانيّات الأنثويّة ومظاىر عطالتيا وفاعميّتيا وثورتيا وصداميا مع جنسانيّة ابف بطوطة 

ّفي الفضاءات الثقافية المتنوعة.
ّقدفحكلةّبطكطيّةّفيّميزافّالن

، ساؽ تحتو 1بالمرأة ضمف دراستو لرحمتو تحت عنواف "إغرابية قواميا المرأة" رصد "بنسالـ حميش" علاقة "ابف بطوطة"
رأيو في شيوانيّة ابف بطوطة قائلًا: )قد يكوف مف العسؼ في حؽ النص أف نسكت عف ميارات رحالتنا في مراميو 

                                                           
ّ-ّّىػ،ّفزارّمصرّكالسكدافّكالجزيرةّالعربية725ّىػ.ّبدأّرحمتوّعاـ703ّابفّبطكطةّىكّأبكّعبدّاللهّمحمدّبفّعبدّاللهّالمكاتيّالطنجي،ّقاضّكرحالة،ّكلدّفيّطنجةّعاـ

غربّكأممىّرحمتوّعمىّابفّجزمّّكاتبّالسمطافّالمرينيّأبيّكالشاـّكتركياّكالعراؽّكفارسّكالسندّكاليندّكجنكبّشرقيّآسياّكالصيف،ّثـّزارّأفريقياّكالأندلس،ّكعادّإلىّالم
ّالمممكةّأكاديميةّمطبكعاتّط،.ّدّالتازم،ّاليادمّعبد:ّتحّ.الأسفارّكعجائبّالأمصارّغرائبّفيّالنظارّتحفةّبطكطة.ّابفق.779ّقّك777عناف،ّككانتّكفاتوّبيفّعاميّ

 .81ّّّّ-80/ّص1جّ.1997المغربية،ّ
.ّينبغي28ّصّ.2014ّقطر،ّأبريؿّكالتراث،ّكالفنكفّالثقافةّكزارةّالدكحة،ّمجمةّمف78ّّالعددّمعّالدكحةّكتابّ.خمدكفّكابفّبطكطةّابفّسيرتيّعفّبنسالـ.ّحمّيش،ّ-1ّ

ّإلىّالتباس ّىنا، ّمعّّأفّنشير، ّيثبتوّمضمكفّدراستوّلممرأة، ّعمىّالباحث،ّكلاّشؾّفيّأنوّأرادّمعنىّ"الغرائبية"،ّكىكّما ّ"إغرابية" تبايفّفيّدلالتيّالمفيكميف؛ّمفيكـ
نيفّالطبيعة،ّلكنوّخارجّمحيطّالألفة.ّأماّفالغرائبيةّمفّالغرابةّكميؿّالرحالةّإلىّرصدّالصكرّالغريبةّفيّالمجتمعاتّكالثقافاتّالأخرل،ّكالغريبّىكّالمكافؽّلأقيسةّالعقؿّكلقكا

فّكافّم ّعمىّحكـّتقكيميّيُعميّالآخرّعمىّالذاتّكا  جيكلان؛ّأمّ"الآخركفّأفضؿّمنا"،ّماّيعنيّأنياّنقدّلمذاتّأكثرّمماّىيّإعطاءّقيمةّللآخر،ّكىيّنقيضّ"الإغرابية"ّفتقكـ
ّجماعةّ"الأ ّأفّأكؿّإغرابيّىكّ"ىكميركس"ّالذمّعدّ ّالمتيفّتقكمافّعمىّحكـّ"نحفّأفضؿّمفّالآخريف"،ّكيذكرّ"تكدكركؼ" ّ"الإثنيةّكالقكمية" ّالبعيدةّالمجيكلةّأعدؿ  بيكا"

 .299ّّ.ّص1998سكريا،ّّالمدل،ّدارّ،1طّحمكد،ّربى.ّد:ّترّ.كالآخركفّنحفّتزفيتاف.ّتكدكركؼ،نظر:ّالناس.ّي
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أنو تو مع النساء عقّب "حمّيش" معملًا شغؼ "ابف بطوطة" بالمرأة ب، وبعد استعراض صور مف علاقا2الشيوانية الحادة(
الشيوانية والشبؽ، وىو تعميؿ رخو لا يستقيـ مع سابقو، قائلًا: )في كؿ ذلؾ الفضاء المُجنَّس لـ نتاج الحب، لا نتاج 

لزوجة أو تمؾ الجارية يكف "ابف بطوطة" عبارة عف آلة شبقيّة، بؿ كاف يحبّ ويعشؽ، فلا يتحرّج في القوؿ عف ىذه ا
ذا ما فقد واحدة كاف ذلؾ في الغالب مدعاة إلى تغيّر خاطره، كما أف  إنيا "أحبّ" نسائو، أو أنو أحبّيا حبّاً شديداً، وا 

. وقد تغيّا، مف خلاؿ تعميمو ىذا، الدفاعَ عف رحالتو الأثير أماـ رأي 3الرجؿ كاف يتخيّر مف النسوة أفضميف عشرة(
ي رأى أف ولع "ابف بطوطة" بالمرأة وىوسو باقتناء الجواري الحساف قد أفسدا عميو قدراً كبيراً مف "حسيف مؤنس" الذ

. وقد اقتصر "حمّيش" في رده عمى "مؤنس" بوصؼ كلامو بأنو 4المتعة، وعمى قارئ رحمتو قدراً كبيراً مف الاستمتاع
ء، فقاؿ: )وىذا كلاـ سطحيّ سخيؼ، كأننا بصاحبو سطحيّ وسخيؼ، وبأف "ابف بطوطة" التزـ نيج النبيّ في حبّو لمنسا

ـ أو لا يجوز ذكره، ىذا مع أف الرسوؿ عميو السلاـ روي عنو في  يطالب مف رحالتنا الاستتار والحياء في ما يُحَرَّ
 . 5طبقات ابف سعد: "ما أحببت مف عيش الدنيا إلا الطيب والنساء"(

حُجّةٌ قدسيّةٌ كافيةٌ لتعطيؿ أيّة مخالفة، ىكذا ظنّيا "حمّيش"، وقد تعامى متعمِّداً عف إشارات الفحولة البطوطيّة التي 
قدّمت "ابف بطوطة" كائناً ثقافيّاً يتأبط جنسانيّتو الذكوريّة المدعّمة بحجج الفقيو وأحكاـ القاضي التي يمقييا في وجو 

ؿ منتشياً في فضاء المرأة، متفمّتاً مف جميع الضوابط العاطفية والأسريّة والأبويّة دوف أف نسائو مف زوجات وجوارٍ، ويرح
يمتفت إلى الوراء، فثمة فقوٌ يدعـ رحيؿ الذكر وقت يشاء، وثمّة ذكر لا يشبع. وأما الحادثة التي أوردىا "حمّيش" ليثبت 

، 6ره الوزير المالديفي بيف جارية أرسميا لو وأخرى مرىتيةأف "ابف بطوطة" كاف يتخيّر مف النساء أفضميفّ عِشرةً حيف خيّ 
فإثبات عمى انيمامو بالجسد لا عمى انشغالو بحُسف العشرة؛ فتصريحُوُ بأنو اختار المرىتية لأف الجواري المرىتيات 

قبيمة المرىتة الذيف سابؽ أطمقو عمييفّ بأنيفّ بارعات في فنوف المتعة، فقاؿ: )فأىؿ دولة أباد ىـ  لحك ٍـ يعجبنو توكيدٌ 
خصّ الله نساءىـ بالحسف وخصوصاً في الأنوؼ والحواجب، وليفّ مف طيب الخموة والمعرفة بحركات الجماع ما ليس 

 . 7لغيرىفّ(
حدى عشرة جارية معمنات، وجوارٍ أخريات مجيوؿ عددىف اصطحبيفّ في أثناء مرافقتو لمسمطاف "محمد  عشر زوجات وا 

و، ومثميفّ جوارٍ امتمكيفّ في جزر "ذيبة الميؿ"، اكتفى بوصفيف بأنيفّ كفّ يرتديف زي نساء بف تغمؽ" في إحدى معارك
"دىمي". ىو ذا زاد "ابف بطوطة" الأنثويّ، زادٌ بلا وزف، محضُ صور تُسكر ذاكرتو، وتثري مخزونيا الذكوريّ بمزيد مف 

نسائو، وعف حضور المرأة في حياتو الشخصية ىو  أدلة الفحولة التي ما فتئ يستعرضيا بجرأة لافتة، ليكوف حديثو عف
الخصيصة التي مازت رحمتَو مف سائر الرحلات التي اقتصر فييا الرحالة المسمموف عمى ذكر المرأة بوصفيا كائناً 

 .8لآخَرِ الآخَرِ في دار الحرب -في أغمب الأحياف –غرائبياً ووسيمة مف وسائؿ المعرفة التقبيحيّة 
ـ ونقوؿ إف كتاب "ابف بطوطة" ينتمي إلى مؤلفات الجنسانيّة العربية التي برزت في العصر لف نتعسؼ في الحك

العباسي، لكفّ علاقتو بالمرأة ووصفَو ليا عمى امتداد رحمتو يمثّلاف ترجمة أمينة لخطاب الجنس في الثقافة العربية 
                                                           

 .29ّصّ،عفّسيرتيّابفّبطكطةّكابفّخمدكفّ.حمّيشّ-2ّ
ّ.31-30،ّصعفّسيرتيّابفّبطكطةّكابفّخمدكفّ.حمّيشّ-3ّ
ّ.154صّ.1980مصر،ّّالقاىرة،ّالمعارؼ،ّدارّط،ّ.دّ.كرحلاتوّبطكطةّابفّحسيف.ّمؤنس،ّ-4ّ
ّ.39.ّكردّردّ"حمّيش"ّفيّالحاشيةّرقـ36ّصّ،عفّسيرتيّابفّبطكطةّكابفّخمدكفّ.حمّيشّ-5ّ
ّ.71-70/ّص4ـّ،تحفةّالنظارّ.ابفّبطكطةّ-6ّ
ّ.25/ّص4ـّ،تحفةّالنظارّ.ابفّبطكطةّ-7ّ
ّ.166.ّص1991قبرص،ّّلندف،ّالريس،ّرياضّدارّ،1طّ.الأخرلّكالحضاراتّالمسممكفّكالبرابرةّالعربّعزيز.ّالعظمة،ّ-8ّ
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ُـ "الغزالي" في الإسلامية، وتحقيقاً فعميّاً لمجنسانيّة الإسلامية بضوابطيا الفقييّ  ة والقضائيّة التي عرضيا متكاممةً الإما
الباب الذي خصصو لتفصيؿ القوؿ في النكاح في مؤلفو "إحياء عموـ الديف"، وعميو، فإف الوقوؼ عمى ىذيف العنصريف 

في تحفة وحده القادر عمى تفكيؾ صورة المرأة في رحمتو، وتعميؿ موقفو منيا. ولكف رصد صداـ الجنسانيات وتجمياتيا 
 "ابف بطوطة" يجعؿ لزاماً عمينا أف نميّد ليا بالحديث عف خطاب الجنس في الثقافة العربية الإسلاميّة. 

ّخطابّالجنسّكالجنسانيةّفيّالثقافةّالعربيةّالإسلامية
ياة الجنسية عرّؼ "ىيثـ سرحاف" الجنسانيّة في كتابو "خطاب الجنس" بأنيا مجمؿ التقنيّات والآليات التي تُدَار بيا الح

العمـ الأركيولوجي الذي يسمح بالكشؼ عف التقنيّات التي تستطيع بواسطتيا الذات الإفلات مف أنيا بالمعنى الواسع، و 
، وعرّؼ خطاب الجنس بأنو يمثّؿ أشكاؿ الجنسانيّة السائدة في المجتمعات 9السمطات التي تكبح رغائبيا وسموكياتيا

 ،قة بيف سموؾ الأفراد والمجتمعات الجنسي والمنظومات الأخلاقية والدينية والفمسفيةوالثقافات، وأنو يسعى إلى المطاب
وبيّف أف معظـ الحضارات سمحت بإنتاج ىذا الخطاب، لكنيا مارست عميو سمطتيا الضمنيّة المتباينة، وقامت بتوجييو، 

بات قناعاً لتغطية طبيعتيا السمطويّة وعمدت بعض الحضارات ذات السمطة القمعيّة إلى اتخاذ التسامح في برمجة الخطا
. ومف ىنا دعا "ميشيؿ فوكو" إلى ضرورة معرفة نظاـ السمطة والمؤسسات التي تضطمع بالحديث 10وسجؿ انتياكاتيا

 .11عف ىذا الخطاب، وكشؼ الرؤى التي تحكـ تمؾ المؤسسات قبؿ البدء بتفكيكو
سابيـ جممة مف الخصائص التي تحدّد معايير انتمائيـ، وتشكّؿ تمؾ تعمؿ الثقافة عمى بناء ىوية الأفراد الثقافية وعمى إك

 ،اليويةُ وعيَيـ ومفاىيميـ الكميّة في الوقت الذي يعمدوف فيو إلى تطويرىا وتعديؿ مبادئيا وىدميا بما ينسجـ مع إراداتيـ
غريزية تدفعيـ إلى انتياج وتوجّو الثقافة أنشطة الأفراد والمجتمعات وممارساتيـ الجنسية مف خلاؿ مدّىـ ببرامج 

. ويتّسـ خطاب الجنس في جميع الثقافات بأنو لا يممؾ مساراً ثابتاً؛ فقد تعمد الثقافة 12ضروب محدّدة مف الجنسانيات
إلى حظره وتطيير مفرداتو، أو تجيز لو البوح فتحدّدُ لو ضوابط الاحتشاـ والحديث وأماكنو ومناسباتو وروابطو 

إلى إحيائو وتخصيبو ونقمو مف الحجاب إلى الخطاب الخاضع لسمطة مؤسساتيا التي تمثّمت الاجتماعية، وقد تعمد 
 .   13بالكنيسة في الثقافة الغربية

وبالعودة إلى الثقافة العربية نجد أنيا قد احتفت بالخطاب الجنسي، وأنشأت جياز إنتاج خطابات متنامية قابمة لمعمؿ 
ة الجنس؛ ىما: الزواج والتسرّي، ومنحت الذكر حؽ المزاوجة بينيما. ومع تمدّد والتأثير، وأسست منظومتي قواعد لإدار 

الدولة الإسلامية والانفتاح الثقافي الواسع وفيض النساء الوافدات كاف عمى الثقافة العربية تطوير خطابيا الجنسي، 
قيف الثقافة العربية بتفوؽ برامجيا وتنظيـ مفاىيمو لضبط الممارسات الدخيمة، وفرض الوصاية عمييا. وكنتيجة حتمية لي

الدينية والسياسية والمغوية والعسكرية فقد مارست ىيمنةً جنسية عمى العناصر الوافدة، وأخضعتيا لعمميّة انتخاب جنسيّ 
وجماليّ، ولتدريب ثقافيّ بغية رفع مؤىلاتيا، ووضعت قوانيف لمنخاسة التي عُدَّت مف أرفع الوظائؼ. وعمى الرغـ مف 

الثقافة العربية عمى أصالتيا في نظريتيا الجنسانيّة فقد أدى حضور الجواري إلى نقؿ طرائؽ الحب الجنسيّ في  حفاظ
                                                           

ّّبيركت،ّالمغرب،ّالبيضاء،ّالدارّالعربي،ّالثقافيّالمركزّ،1طّ."القديـّالعربيّالأدبّفيّمقاربات"ّالجنسّخطابّىيثـ.ّسرحاف،ّ-9ّ ّ.2010لبناف،
ّ.55ّص
ّ.59-58-57صّ،المرجعّنفسوّ-10ّ
الفصؿّالمعنكفّبػّّ.2004المغرب،ّّالبيضاء،ّالدارّالشرؽ،ّأفريقياّط،.ّدّىشاـ،ّمحمد:ّترّ.العرفافّإرادة-ّالجنسانيةّتاريخّميشاؿ.ّفككك،ينظر:ّّ-11ّ

ّ.44ّّّحتى15ّّ"الفرضيةّالقمعيّة"،ّص
ّ.61صّ،خطابّالجنسّ"مقارباتّفيّالأدبّالعربيّالقديـ"ّ.سرحافّ-12ّ
ّ.64ّ-63المرجعّنفسو،ّصّ-13ّ
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ثقافاتيفّ إلييا، فضلًا عف تنامي حركة الترجمة الجنسانيّة. ونتج عف ذلؾ كمو بروزُ مكانة اجتماعية مزدوجة لممرأة 
إذ شكمت الجواري خطراً متعاظماً عمى الحرائر لامتلاكيف وسائؿ تمثّمت في الزوجة والجارية، وحدوثُ شرخ بينيما؛ 

 . 14الغواية، وتمكيف الثقافة ليف بالتعبير عف رغائبيفّ الجنسيّة
فتح "الجاحظ" باب التأليؼ في الجنسانيّة العربية، متكأ عمى علاقتو بمؤسسة الخلافة، ومارس مراوغاتو الخطابية 

التأثيميّة لمعلاقة بيف  ت الخمفاء والوزراء وتشريع ممارساتيـ، وحاوؿ تدعيـ رؤيتو غيروأقيستو ىادفاً إلى تسويغ انتياكا
، لكنو عدّ المرأة مجرد مكوّف مف مكوّنات الأرض، سُخّر 15الجنسيف اعتماداً عمى مفيوـ "الّممـ" الوارد في المستند الديني

. وقد 16كّب وميؿ النفس إلى التجديد كيلا يقتميا الممؿلإمتاع الذكر، وعمّؿ إقباؿ العرب عمى القياف بطبيعة العشؽ المر 
التزـ المؤلفوف مف بعده نيجَو، واقتصرت رؤيتيـ لممرأة عمى موقؼ تأثيميّ عدّىا مصيدة شيطانية وحميفاً استراتيجيّاً 

خضاعيا لمرقابة الصارمة  .                17لإبميس يُمزـ الرجؿ بضرورةَ الاحتراس منيا وا 
تعدّدت خطابات الجنس في الثقافة العربيّة الإسلاميّة وتنوّعت مرجعيّاتيا، وتمثمت في: الخطاب الفقيي، والخطاب 
الطبي، والخطاب القانوني، والخطاب الأدبي، والخطاب التعميمي. ويثبت ىذا التعدّد سعيَ السمطة إلى تنظيـ 

عميو، ويعنينا منيا الخطاب ذو المرجعية الفقيية، والخطاب  الجنسانيّات بغية تطويؽ الحقؿ الاجتماعيّ وفرض الوصاية
زاً المراقبة والمعاقبة وسمطة التعزير ، ويتوافؽ الخطاباف المذكوراف في 18ذو المرجعية القضائية الذي يتآزر مع سابقو معزِّ

و قانونياً، وتكثير رأسمالو الجنسانيّة الناشئة ضمف مؤسسة الزواج التي تتغيّا تأميف استقرار الجسـ الاجتماعي، وحمايت
عبر الإنجاب. في حيف تنحاز الخطابات الأخرى إلى جياز جنسانية يتعارض مع مؤسسة الزواج، وينتيؾ ثوابتيا، 
ويستخؼ بشرعيّتيا ذات المرتكز الفقيي الذي يدمج الإيروسي بالمقدس، وكاف مف الطبيعي أف يحارب الخطاب الجنسي 

 . 19ة الجنسانيات المتعارضة مع مرجعيتوذو المرجعية الدينية المتشدد
يتكئ خطاب الجنس ذو المرجعيّة الفقييّة عمى مبدأ دخوؿ المسألة الجنسية في الإسلاـ في ثنائيّة دينيّةٍ وكونيّةٍ تنظر 
إلى أعضاء الجنسيف بوصفيا حقيقةً إلييّة ينبغي استعماليا ضمف وظيفة النكاح بغية التناسؿ؛ ولذا بارؾ الإسلاـ 

كاح، وأتاح لمرجؿ فصـ عراه بالطلاؽ، ووسع دائرة المتع بالتعدد واقتناء الجواري، وىو ما منح الذكور فرصة تطوير الن
جنسانيّاتيـ. وقد أنتج الخطاب ذو المرجعيّة الفقييّة جممةً مف التمثيلات التأويميّة المطمقة التي لا تقبؿ النقض لتمتعيا 

سمطة الذكر، ومنحتو حؽ الوصاية عمى المرأة، فحجبيا وأقصاىا، وعدّ ذاؾ بالقداسة، وقد رسّخت تمؾ التمثيلات 

                                                           
ّ.118ّ-117-83-80-78-77-76-73-72-71-65صالمرجعّنفسو،ّينظر:ّّ-14ّ
ّ.103-102-101-100-99-97-96-94ينظر:ّالمرجعّنفسو،ّصّ-15ّ
.ّقاؿّالجاحظ147ّ-146/ّص2رسالةّ"القياف"،ّجّ.مصر،ّد.تّالقاىرة،ّالخانجي،ّد.ّط،ّمكتبةّىاركف،ّالسلاـّعبد:ّتحّ.الجاحظّرسائؿّالجاحظ.ّ-16ّ

ّلوّمفّركحوّفيّتسخيرّالمرأةّلمرجؿ:ّ)كالف مؾّكجميعّماّتحكيوّأقطارّالأرض،ّككؿّّماّتقمّوّأكنا ؿّكمتاعّإلىّحيف.ّإلاّأفّأقربّماّسُخّر  ك  فياّللإنسافّخ 
ّجُعِؿّرزقانّلوّمفّالحيكاف(. ّلما ّالنباتّرزؽه ّلمرجاؿّكما ّفالنساءّحرثه ّخُمقتّلوّليسكفّإلييا..... ّفإنيا كعفّطبيعةّالعشؽّّكألطف وّعندّنفسوّ"الأنثى"

ّ.172ّحتى165ّّص/2ّجّرسالةّالقياف،،ّالجاحظّرسائؿّالجاحظ.المركبّينظر:ّ
ّ.116-100صّ،خطابّالجنسّ"مقارباتّفيّالأدبّالعربيّالقديـ"ّ.سرحافّ-ّّ
.ّمفّىؤلاءّالمؤلفيف:ّابفّقتيبةّالدينكرمّفيّكتابوّ"عيكف111ّحتى105ّّصّ،خطابّالجنسّ"مقارباتّفيّالأدبّالعربيّالقديـ"ّ.سرحافينظر:ّّ-17ّ

التكحيدم،ّكالراغبّّالأخبار"،ّكابفّطيفكرّفيّكتابوّ"بلاغاتّالنساء"،ّكابفّعبدّربوّفيّكتابوّ"العقدّالفريد"،ّكالأصفيانيّفيّكتابوّ"الأغاني"،ّكأبكّحياف
ّرمّفيّمقاماتو،ّكابفّحمدكفّفيّ"التذكرةّالحمدكنية".ّالأصفيانيّفيّكتابوّ"محاضراتّالأدباء"،ّكالحري

كجدّفيياّحدّّ"التعزير":ّالتعزيرّفيّالمغةّىكّالتأديب،ّكفيّالاصطلاحّىكّالعقكبةّالمشركعةّغيرّالمُق دّرةّبحدّ،ّكحكموّأنوّجائزّفيّكؿّمعصيةّلاّيّ-18ّ
ّـّكالقاضيّكالسيّدّكالزكجّكالمعمـ.ّشرعي،ّكلـّيردّنصّيحددّعقكبتياّأكّكفّارتيا،ّكيقكـّبالتعزيرّالحاك

ّ.128-127-125-124-123-122ص،ّخطابّالجنسّ"مقارباتّفيّالأدبّالعربيّالقديـ"ّ.ينظر:ّسرحافّ-19ّ
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، 20الخطاب المرأةَ سبباً لمخطيئة تمييداً لاستعماليا أداة لممتعة، وعظّـ تبعيّتيا لمرجؿ مف خلاؿ مفيوـ "حسف التبعّؿ"
. وعميو، فقد صارت المرأة تقُرَأ 21لةوحدّ مف حركتيا في الفضاءات المكانيّة التي تعد ذكوريّةً ومجالًا لاستعراض الفحو 

 .22مف الأسفؿ إلى الأعمى، و)واجبيا الوحيد مباركة رأس الماؿ الرمزي الذكوري والعمؿ عمى زيادتو ومضاعفتو(
وفي كتابيا "ما وراء الحجاب" عرّت "فاطمة المرنيسي" صورة المرأة في الثقافة العربية الإسلامية واختزاليا في مفيومات 

: الفتنة والكيد والقوة الجنسية القاىرة، مما يجعميا خطراً ميدّداً لمنظاـ الاجتماعي، وىو ما دعا السمطة رئيسة؛ ىي
الذكوريّة إلى خمؽ مؤسسات لمييمنة عمييا، ولتجميد مفعوليا اليدّاـ، وىي مؤسسات: الزواج، والطلاؽ، والتعدّد، وفصؿ 

ثقافة الإسلاميّة حوؿ حياة المرأة الجنسية؛ أولاىما: عمنيّة تطبعيا . وأوضحت "المرنيسي" وجود نظريتيف في ال23الجنسيف
بطابع سمبيّ، تكوف فيو فريسةً لمذكر الفاعؿ الصائد. وثانيتيما: ضمنيّة كامنة في اللاوعي الإسلاميّ، تطبع المرأة 

مجتمع؛ ولذا جرى حجبيا بطابع فاعؿ تضطمع فيو بدور الصائدة التي تبرز لمذكر بروز الشيطاف، وتشكّؿ خطراً عمى ال
وعزليا، ليكوف ذاؾ العزؿ اعترافاً ضمنياً بدور المرأة الفعاؿ، وبعجز المجتمع عف تعميؽ الموانع الجنسيّة مف خلاؿ 
عممية التنشئة الاجتماعية، وىو ما أدى إلى لجوئو إلى الاحتياطات الخارجية متمثمة بفصؿ الجنسيف، ومرافقة العذراء، 

. وأشارت "المرنيسي" إلى بروز النظريّة الثانية في 24يا، وعزليا في الحريـ لتحقيؽ الاستقرار المجتمعيومراقبتيا، وتحجيب
حديث الإماـ "الغزالي" عف النكاح، وىو يتطابؽ مع الخطاب الجنسيّ ذي المرجعية الفقيية الذي يمجّد مؤسسة الزواج، 

نما المراد استعماليا  اعتماداً عمى موقؼ الإسلاـ مف الشيوة؛ إذ ليس المراد في الإسلاـ التخمص منيا أو إبطاليا، وا 
، وفؽ 25عمى وجو يحقؽ الاستقرار المجتمعي، وتصريفيا فيما أبيح لممسمـ ليكوف )عبداً متصرفاً طوع الأوامر الإليية(

لله، وغايتو استمرار تعبير "ابف خمدوف". والمباح الذي أشار إليو "ابف خمدوف" ىو النكاح الذي تسخّر فيو الشيوة لخدمة ا
 –، ويرتكز ىذا الموقؼ عمى الطبيعة المزدوجة 26الجنس البشري الذي عدّه "الغزالي" الفائدة الأولى مف فوائد النكاح

لمشيوة، التي إذا ما جرى ضبطيا وفؽ الإرادة الإليية خدمت الله والفرد في الدنيا والآخرة، فكانت  –الأرضيّة والسماويّة 
حياتاف )حياة ظاىرة وحياة باطنة؛ فالحياة الظاىرة حياة المرء ببقاء نسمو فإنو نوع مف دواـ الوجود، لمفرد في شيوتو 

والحياة الباطنة ىي الحياة الأخروية؛ فإف ىذه المذة الناقصة بسرعة الانصراـ تحرّؾ الرغبة في المذة الكاممة بمذة الدواـ 
لفائدة الرابعة لمنكاح المتمثمة في تفريغ القمب عف تدبير شؤوف . ومف خلاؿ ا27فيستحث عمى العبادة الموصمة إلييا(

المنزؿ بتكفّؿ الزوجة بيا ليتفرغ الزوج لمعمؿ والعبادة يكوف "الغزالي" قد قسـ المجتمع إلى فئتيف؛ أولاىما، وىي الذكر، 

                                                           
عشرتياّ"حسفّتبعّؿّالزكجة":ّيكصؼّحسفّتبعؿّالمرأةّلزكجياّبالجياد،ّكيعنيّإطاعتياّلزكجيا،ّكتمبيةّجميعّاحتياجاتوّالماديةّكالعاطفية،ّكحسفّّ-20ّ

ّلو،ّكمعرفتياّبماّيدخؿّالسركرّإلىّقمبوّليبقىّمنشغلانّبياّعمفّسكاىا.ّّّّ
ّ.139-138-137-132-131-130-129-128صّ،يّالقديـ"خطابّالجنسّ"مقارباتّفيّالأدبّالعربّ.سرحافينظر:ّّ-21ّ
ّ.139المرجعّنفسو،ّصّ-22ّ
ّالفنؾ،ّمنشكراتّالعربي،ّالثقافيّالمركزّ،4طّأزركيؿ،ّالزىراءّفاطمة:ّترّ."اجتماعيةّكيندسةّالجنس"ّالحجابّكراءّماّفاطمة.ّالمرنيسي،ينظر:ّّ-23ّ

ّ.74-49-40-39-34-31-28-20-19-17-16-15صّ.2005المغربية،ّّالمممكةّالبيضاء،ّالدار
"ّتقسيـّ"جكرجّمردكؾ"ّالمجتمعاتّمفّحيثّضبطياّلمغريزةّإلىّنكعيف؛ّالأكؿ:ّينطبؽّ.ّذكرتّ"المرنيسي19-18-17-16-15،ّصالمرجعّنفسوّ-24ّ

ىكّيمجأّإلىّعمىّالمجتمعاتّالغربية،ّكيقكـّعمىّتعميؽّداخميّلممكانعّالجنسيةّمفّخلاؿّالتنشئةّالاجتماعية،ّكالثاني:ّينطبؽّعمىّمجتمعاتّالحجاب،ّكّ
 مىّفصؿّالجنسيفّبسببّعجزهّعفّتعميؽّالمكانعّالجنسيةّلدلّأفراده.ّّّّّالاحتياطاتّالخارجيةّكقكاعدّالسمكؾّالقائمةّع

"فيّانقلابّالخلافةّإلىّممؾ"،28ّّالفصؿّّ،ّدارّيعرب،ّدمشؽ،ّسكريا.1ّ،2004تح:ّعبدّاللهّمحمدّالدركيش،ّط.ّمقدمةّابفّخمدكفّ.ابفّخمدكفّ-25ّ
ّ.383/ّص1ج
ّ.26-25/ّص2جّ.ت.ّإندكنيسيا،ّدّسماراغ،ّفكترا،ّكرياطوّمطبعةّط،.ّدّطبانة،ّبدكم:ّتحّ.الديفّعمكـّإحياءّحامد.ّأبكّالغزالي،ّ-26ّ
 .14-13صّ،ماّكراءّالحجابّ"الجنسّكيندسةّاجتماعية"ّ.المرنيسيّ-27ّ



 0206 Tishreen University Journal. Arts and Humanities Series( 3( العدد )64الإنسانية المجمد )الآداب والعموـ  .مجمة جامعة تشريف 

 

journal.tishreen.edu.sy                                                   Print ISSN: 2079-3049  , Online ISSN:2663-4244 

52 

ولى كي تتفرغ لممعرفة والعبادة. وعمّؿ منتجةٌ لممعرفة بوصفيا سبيلًا لمعبادة، وثانيتيما، وىي الأنثى، أداةٌ لإمتاع الفئة الأ
"الغزالي" تعدد الزوجات بالحاجة إلى تحصيف الزوج مف الزنى، وىو أمر مستحب لغمبة الشيوة عمى مزاج العرب، وقد 

المرأة  . وبناءً عمى ىذه النظرية كاف حضور28التزمو العباد الصالحوف وأىؿ التصوؼ لتطيير القمب والتفرغ لمعبادة
مقصوراً عمى وظيفتي خدمة الزوج، والإمتاع الصامت، مما يُحرّـ أف تصبح مثاراً لعاطفة أو محطاً لاىتماـ مفرط  أَدَويّاً 

 لأف العاطفة والاىتماـ مسخّراف لله وحده. 
وقد خمص "الغزالي" إلى القوؿ إف النكاح رؽٌّ، والزوجة فيو رقيقة لا مخمّص ليا، وىذا الاسترقاؽ يقتضي التسميـ 

ع، وملازمةَ العبادة، والانقباضَ في غياب الزوج، والعودةَ إلى الميو والانبساط وأسباب المذة في حضوره، والخضو 
والصمت وعدـ مخالفة الزوج، والتزاـ البيت لأنيا إذا خرجت استشرفيا الشيطاف، وعدـ الخروج إلا بإذف زوجيا، فإذا 

. ووفقاً ليذه 29لمواضع الخالية، متجنبة الشوارع والأسواؽخرجت فبييئة رثّة متحرّزة أف يسمع أحد صوتيا، طالبة ا
التحديدات والشرائط التي تؤسس لسيادة الزوج كاف طبيعياً أف يفرد "الغزالي" بابا لحقوؽ الزوج عمى زوجتو، ومف جممة 

يو قوؿ الرسوؿ: ما ساقو في ضوابط المعاشرة أف يمزـ الزوج الييبةَ والانقباضَ، وألا يطيعيا في ىوى ورأي فينطبؽ عم
، وعمة تعاستو أنو بطاعتو ليا يطيع الشيطاف الذي أقسـ أف يبدؿ خمؽ الله، ويخالؼ طبيعة الخمؽ 30)تعسٌ عبد الزوجة(

 .31التي جعمتو متبوعاً وسيداً وقواّماً عمى المرأة، فيصير ممموكاً ليا، ويبدّؿ نعمة الله كفراً 
ّكتابّ"تحفةّالنظّار"صداـّالجنسانيّاتّكتبادؿّأدكارّالفاعميّةّفيّ

ذكر "حميش" أف الفضاء في رحمة "ابف بطوطة" لـ يصبح مجنّساً إلا بعد دخولو الأراضي التركية والمغولية واليندية، 
، دوف أف يتنبّو عمى أمريف؛ الأوؿ: أثر الجنسانيّة الإسلامية العربية في 32وعمّؿ ذلؾ بحرية المرأة في تمؾ المجتمعات

إخراس "ابف بطوطة" في الفضاء العربي، وفي إنطاقو في فضاء الغريب المباح رفع أستاره، والثاني: أثر الثقافة، 
 ولاتيا.متضمّنةً العامؿَ الإثنيّ، في صياغة الكائف المنتمي إلييا، وفي تنظيـ جنسانياتو وفؽ مق

غيابَ المرأة شبوَ  33يفسر رأي "الغذامي" القائؿ إف التعامؿ الثقافيّ مع الجسد الأنثويّ يدؿ عمى موقعو داخؿ تمؾ الثقافة
التاـ عف الفضاء العربي في رحمة "ابف بطوطة"؛ فموقعيا داخؿ الثقافة العربية الإسلاميّة يتحدّد قدسيّاً بوصفيا مجرد 

اميؿ الذكورة بالانييار؛ ولذا ينبغي إقصاؤىا وضبطيا مف خلاؿ مؤسسة الزواج، ليس عمى فتنة وخطر داىـ ييدّد رس
نما عمى مستوى المكاف والسرد أيضاً. وتأسيساً عمى ذلؾ فقد عُطّمت الجنسانيّة الأنثويّة  مستوى الجسد، وحسب، وا 

ت المرأة زوجةً تونسية مجيّمة، بنى تعطيلًا شبو تاـ في ىذا الفضاء المكانيّ الثقافي؛ فعمى الصعيد الشخصيّ ظير 
، وأخرى فاسيّة مجيّمة تزوجيا بقصر الزعافية ثـ 34عمييا "ابف بطوطة" بطرابمس، وسرعاف ما طمقيا لخلاؼ مع أبييا

                                                           
ّ.36ّ-32-31-30-29/ّص2،ّكينظرّأيضان:ّج31/ّص2ّ،إحياءّعمكـّالديفّ.الغزاليّ-28ّ
ّّ.30-29-28-26-25-20-19-17صّ"،ماّكراءّالحجابّ"الجنسّكيندسةّاجتماعيةّ.المرنيسيّ-
ّفمينظرّأحدكـّأيفّيضعّكريمتو(،61ّ-60-59-58/ّص2جّ،إحياءّعمكـّالديفّ.الغزاليّ-29ّ .ّكقدّاعتمدّالغزاليّعمىّحديثّالرسكؿ:ّ)النكاحّرؽٌّ
 .43/ّص2ج
 .46/ّص2المصدرّنفسو،ّجّ-30ّ
.ّكقدّذكرّالغزاليّفيّالنييّعفّطاعةّالزكجةّقكؿّالرسكؿ:ّ)لاّيفمحّقكـّتممكيـّامرأة(،ّكقكؿّالحسفّبفّعمي:47ّ-46/ّص2المصدرّنفسو،ّجّ-31ّ

 )كاللهّماّأصبحّرجؿّيطيعّامرأتوّفيماّتيكلّإلاّكبوّاللهّفيّالنار(،ّكقكؿّعمرّبفّالخطاب:ّ)خالفكاّالنساءّفإفّفيّخلافيفّبركة(.ّ
 .29صّ،بفّبطكطةّكابفّخمدكفاعفّسيرتيّّ.يشحمّّّ-32ّ
.1998ّلبناف،ّّبيركت،ّالمغرب،ّالبيضاء،ّالدارّالعربي،ّالثقافيّالمركزّ،1طّ."كالمغةّكالجسدّالمرأةّحكؿّمقاربات"ّالكىـّثقافةّالله.ّعبدّالغذامي،ّ-33ّ
ّ.44ص
ّ.174-171/ّص1ـّ،تحفةّالنظارّ.ابفّبطكطةّ-34ّ
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، وثالثة مكناسيّة تزوجيا بدمشؽ، وخمّفيا وراءه حاملًا، وكاف أُخْبِر وىو في اليند بأنيا أنجبت صبياً 35غاب ذكرىا
أربعيف ديناراً ذىباً، ولـ يذكرىا إلا بعد عشريف عاماً إثر عودتو مف اليند؛ إذ مر بدمشؽ بحثاً عف ابنو فأعمـ فأرسؿ ليا 

. فالزوجة أشبو بمتاع ثقيؿ يقتضي الترحاؿُ أف يتخفّؼ منو ويمقيو خمفو، وتمدّه مؤسسة 36أنو مات قبؿ اثنتي عشرة سنة
بحؽ فصـ عروة الجسد متى شاء. والزوجة، أيضاً، كائفٌ مسخّر لتسميتو  الطلاؽ الذكوريّة المدعّمة بالضوابط الشرعيّة

سقاط اسميا  ولتيويف غربتو، ولمترويح عف نفسو، تحضر حضوراً وظيفيّاً مؤقتاً، ويدؿ تجييميا وتنكيرىا وحجبيا وا 
قيية الذي رسخ ىيمنتو وتغييبيا سرديّاً في الفضاء العربي عمى أف "ابف بطوطة" كاف ممتزماً الخطاب ذا المرجعية الف

الذكوريّة مف خلاؿ الزواج والطلاؽ، ووصفُوُ لعلاقتو بزوجاتو العربيّات في مسروده الرحميّ تمثيؿٌ أميف لما عرضو 
الإماـ "الغزالي" حوؿ فوائد النكاح وشروط عقد الزواج وحقوؽ الزوج، وما ساقو في ىذا الباب مف ضوابط لسموؾ المرأة 

 نسية.وتحديدات لحياتيا الج
وعمى الصعيد العاـ تنفست الجنسانيّة الأنثويّة تنفّساً خجولًا في الفضاء العربيّ، تمثّؿ في طيب المكيّات الذي بدا أشبو  

برسالة تمرّد أنثويّ عمى تحريـ خروج المرأة مستعطرةً في المستند الديني، وقد جاء في الحديث: )أيّما امرأة استعطرت 
، وحكمُو التحريـ ورفض صلاة 37يا فيي زانية(فمرّت عمى قوـ ليجدوا ريح ، وىو تمرد مضاعؼ لأنيفّ مارسنو في الحرـ

صاحبتو لأف فعميا يعادؿ الزنى كسابقو في قوؿ الرسوؿ: )أيّما امرأة  تطيّبت ثـ خرجت إلى المسجد لـ تقبؿ ليا صلاة 
ت مجاورتو في الحرـ وعبادتو في صرؼ . وقد أسكرَ طيبُ المكيّات "ابف بطوطة"، فانشغؿ بيفّ، وأخفق38حتى تغتسؿ(

انتباىو عنيف، فقاؿ في وصفيفّ: )ونساء مكة فائقات الحسف، بارعات الجماؿ، ذوات صلاح وعفاؼ، وىفّ يكثرف 
التطيّب، حتى إفّ إحداىفّ لتبيت طاويةً وتشتري بقوتيا طيباً. وىفّ يقصدف الطواؼ بالبيت في كؿّ ليمة جمعة فيأتيف في 

. ويتضح 39مب عمى الحرـ رائحة طيبيفّ، وتذىب المرأة منيف فيبقى أثر الطيب بعد ذىابيا عبقاً(أحسف زيّ، وتغ
حضور الجنسانيّة الأنثويّة العربية الفاعمة عند ذكره نساء مدينة "زَبيد" اليمنيّة ذوات الحسف الفائؽ والأخلاؽ الحسنة 

اء، ولا يغادرف ديارىف قطّ، ويحتفظف بأولادىفّ مف الأزواج المواتي يبرزف في المحافؿ ممتطيات الجِماؿَ، ويتزوجف الغرب
، مما يدؿ عمى تمتعيفّ بحرية جنسيّة تعيد 40الغرباء إذا رحموا عنيفّ، ولا يطالبف الرجؿ في أياـ غيبتو بنفقة أو سواىا

لمرنيسي" أف جزيرة إحياء بقايا نظاـ الزواج الأموميّ الذي كاف معروفاً في جزيرة العرب قبؿ الإسلاـ؛ فقد ذكرت "ا
، يتكئ عمى الأبوة البيولوجيّة، وتقيـ فيو الزوجة مع زوجيا  العرب عرفت اتجاىيف مف الزواج قبؿ الإسلاـ؛ أولاىما: أبويٌّ
، وفيو تتمتع المرأة  الذي يوفر ليا الغذاء والحماية، وحريتيا في ىذا النظاـ محدودة وعفتيا شرط لمزواج. وثانييما: أموميٌّ

ر مف حريتيا، ولا يعتدّ فيو بعفتيا، وتقيـ مع عشيرتيا التي تتكفّؿ بحمايتيا والإنفاؽ عمييا، وليس لمزوج فيو حؽ بقدر كبي
في الولد، وقد تبقّى مف آثار ىذا الاتجاه الأموميّ بعد الإسلاـ حكما الخمع والتمميؾ المذاف ييباف المرأة حؽ تقرير 

                                                           
ّ.174/ّص1المصدرّنفسو،ّـّ-35ّ
ّ.177/ّص4،ّـتحفةّالنظارّ.ابفّبطكطةّ-36ّ
ّ."كالأنكاعّالتقاسيـّعمىّالصحيحّالمسند"ّحباّفّابفّصحيحّحبّاف.ّابف"ّمفّحديثّأبيّمكسىّالأشعرم.ّينظر:3785ّأخرجوّبيذاّالمفظّابفّحبّاف"ّ-37ّ
ّ.470ّ/ّص4ـّ.2012قطر،ّّالأكقاؼ،ّكزارةّعفّصادرّ،1طّدمير،ّآمّكخاصّسكنمزّعميّمحمد:ّتح
ّط،.ّدّالباقي،ّعبدّفؤادّمحمد:ّتحّ.ماجوّابفّسنفّماجو.ّابف"ّمفّحديثّأبيّىريرة.ّينظر:4002ّأخرجوّابفّماجوّفيّ"الفتف"ّبابّفتنةّالنساءّ"ّ-38ّ
ّ.1326/ّص2جّ.ت.مصر،ّدّالقاىرة،ّالعربية،ّالكتبّإحياءّدار
ّ.387/ّص1ـّ،تحفةّالنظارّ.ابفّبطكطةّ-39ّ
ّ.105/ّص2ـّ،المصدرّنفسوّ-40ّ
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سانيّة الأنثويّة فأصبحت شكلًا مف أشكاؿ التمرّد الجنسيّ الأنثويّ الصريح . وفي عُمَاف تفاقمت فاعميّة الجن41مصيرىا
الذي يسمح لممرأة بممارسة حريتيا الجسديّة كاممة، وفي ىذا التمرد يرتفع صوت الأنثى عالياً في حضرة السمطاف 

زة جسدىا الحمايةَ مطالبة بحقيا الجسديّ تحت ذريعة وساوس الشيطاف، لكف ذاؾ الصوت لـ يكف ليرتفع لولا حيا
الذكوريّةَ التي تؤمنيا السمطةُ السياسية الغالبة التي تعطّؿ السمطةَ المجتمعيّة وسمطة خطاب الجنس الإسلاميّ الذكوريّ، 
وفي وصؼ ذاؾ التمرّد يقوؿ "ابف بطوطة": )كنت يوماً عند ىذا السمطاف "أبي محمد ابف نبياف" فأتتو امرأة صغيرة 

دية الوجو، فوقفت بيف يديو، وقالت لو: يا أبا محمد، طغى الشيطاف في رأسي. فقاؿ ليا: اذىبي السف حسنة الصورة با
واطردي الشيطاف. فقالت لو: لا أستطيع، وأنا في جوارؾ يا أبا محمد. فقاؿ ليا: اذىبي فافعمي ما شئت. فذكر لي لما 

ب لمفساد، ولا يقدر أبوىا ولا ذو قرابتيا أف انصرفت عنو أف ىذه ومف فعؿ مثؿ فعميا تكوف في جوار السمطاف، وتذى
ف قتموىا قُتموا بيا لأنيا في جوار السمطاف( . وفي العراؽ تمرّدت الجنسانيّة الأنثويّة الفاعمة عمى 42يغيروا عمييا، وا 

ا، مؤسسة التعدّد مف خلاؿ قياـ "بغداد خاتوف" بقتؿ زوجيا السمطاف أبي سعيد لأنو ىجرىا وعشؽ أخرى فضّميا عميي
لكف "ابف بطوطة" قدّـ إشارة لافتة تدؿ عمى إدراكو أثر الثقافة في تنظيـ الجنسانيّات وتوزيع أدوار الفاعمية وتحديد 
العلاقة بيف الذكورة والأنوثة، والوظائؼ التي يضطمع بيا كؿٌّ منيما، وذلؾ حيف  ذكر انتماء "بغداد خاتوف" إلى الترؾ، 

تر ليفّ حظٌ عظيٌـ، وىـ إذا كتبوا أمراً يقولوف فيو: عف أمر السمطاف والخواتيف، ولكؿّ فقاؿ: )والنساء لدى الأتراؾ والت
ذا سافرت مع السمطاف تكوف في محمة عمى حدة( . ووفؽ ىذا النظاـ 43خاتوف البلاد والولايات والمجابي العظيمة، وا 

ا عمى مؤسسة تعدّد الزوجات متسقاً مع بنيتيا الثقافي الإثنيّ الذي حازت فيو الأنثى سمطةً اقتصادية وسياسية بدا تمردُى
 الثقافيّة ومقولاتيا.

وبدخولو الفضاء التركيّ اصطدـ "ابف بطوطة" بالجنسانيّات المخالفة لجنسانيّتو المتكئة عمى خطاب الجنس ذي 
عمييا لأنيا خارج دائرة سمطتو، فوقؼ  المرجعية الفقيية كما أسمفنا، وىو عاجز عف تغييرىا أو فرض ضوابط جنسانيّتو

موقؼ الواصؼ الذي يعجب أو يستنكر ويجمو وجوه الاختلاؼ مف خلاؿ رصده موقع المرأة في تمؾ الجنسانيّات؛ ففي 
مدينة "لاذؽ" ىالو أف أىميا، وىـ روـ غارقوف في المنكر، يشتروف الجواري ويتركونيفّ لمفساد، وىذا مخالؼ، وفؽ رأيو، 

نس في الثقافة العربية الإسلامية الذي كبّؿ الجواري بقوانيف صارمة بوصفيفّ أدواتٍ ممموكة. فقاؿ في لخطاب الج
وصفيـ: )وسمعت ىنالؾ أف الجواري يدخمف الحماـ مع الرجاؿ، فمف أراد الفساد فعؿ ذلؾ بالحماـ مف غير منكر عميو، 

في أف استنكار "ابف بطوطة" لفساد الجواري ولحاليف  ، ولا شؾ44وذُكِر لي أف القاضي بيا لو جوار عمى ىذه الصورة(
مع أسيادىف يبدو بالغ الغرابة والسذاجة، وكأنو جاىؿ بحاؿ الجواري ضمف المنظومة المجتمعيّة العربية والإسلامية، ولا 

ف بطوطة"، ، وىو ما يدعونا إلى التشكيؾ بجيؿ "اب45سيّما إذا قارنّا وصفو ىذا بما أورده "الجاحظ" في كتاب القياف
فضلًا عف أنو لـ يكف ذاؾ الرحالة الساذج، ويبدو أف حكمو يدخؿ في باب استشناع الآخر= العدو، وىو قائـ عمى 
تنظيـ رؤيتو وتوجيييا إلى المرأة، وفضح فساد جنسانية الآخر عمى وجو يوحي بمفاضمة ضمنيّة بيف قيـ الذات وقيـ 

                                                           
.ّالتمميؾ:ّأفّيمنحّالزكجّزكجتوّحؽّالطلاؽّكفؽّمشيئتو.ّكالخمع:ّتخمّي64ّ-52صّ،الجنسّكيندسةّاجتماعيةّ-ماّكراءّالحجابّ.المرنيسيّ-41ّ

ّالزكجّعفّحقكقوّعمىّزكجتوّمقابؿّقدرّمفّالماؿ.ّ
ّ.140/ّص2ـّ،النظارّتحفةّ.ابفّبطكطةّ-42ّ
ّ.72/ّص2المصدرّنفسو،ّـّ-43ّ
ّ.169/ّص2ـّ،المصدرّنفسوّ-44ّ
ّ.175-174-173-172-171-155/ّص2،ّجكتابّالقيافّ،رسائؿّالجاحظّ.الجاحظّ-45ّ
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مف تعظيميـ لممرأة التي تعدّ أعمى شأناً عندىـ مف الرجؿ، ولـ يقتصر الآخر. وفي بلاد "الجركس" عجب "ابف بطوطة" 
نما جرى عمى نساء العامة، ولفرط  ىذا الإعلاء لمنساء عمى الخواتيف المواتي يقدميفّ الأمراء في المجالس، وحسب، وا 

لمرأة الجركسية بزيّيا استغراب "ابف بطوطة" لتفوؽ الأنوثة عمى الذكورة لدييـ عمد إلى تقديـ وصؼ دقيؽ لاحتفاء ا
وزينتيا، وما يحيط بيا مف خدـ، وموكبيا، ومشاركتيا في سوؽ العمؿ، في حيف تنخفض الذكورة عنيفّ درجات؛ فالأمير 
يقدّـ الخاتوف، ويُقبؿ عمييا مسمّما، ورجؿ العامة يسير بمباس بسيط خمؼ زوجو كأنو خادميا، وفي وصفيف يقوؿ "ابف 

حداىفّ تكوف في العربة والخيؿ تجرّىفّ، وبيف يدييا الثلاث والأربع مف بطوطة": )وأما نساء البا عة والسوقة فرأيتيف وا 
الجواري يرفعف أذياليا، وعمى رأسيا البُغطاؽ، وىو أقروؼ مرصّع بالجوىر، وفي أعلاه ريش الطواويس، وتكوف طيقاف 

إحداىف عمى ىذا الترتيب ومعيا عبيدىا بالغنـ البيت مفتحة، وىي بادية الوجو لأف نساء الأتراؾ لا يحتجبف، وتأتي 
والمبف فتبيعو مف الناس بالسمع العطرية وربما كاف مع المرأة منيف زوجيا فيظنو مف يراه بعض خدّاميا، ولا يكوف عميو 

مرأة ، وعمى الرغـ مف عدـ ذكر "ابف بطوطة" لأي تفصيؿ يتعمؽ بالحياة الجنسية لم46مف الثياب إلا فروة مف جمد الغنـ(
الجركسيّة فإف وصفو لمباسيا وعمميا وحركتيا يجمو موقع الجسد الأنثويّ في ىذه الثقافة؛ فيو ليس نكرة وفتنة يُخشى 
خطرىا اليدّاـ، ولذا حاز حؽ الانكشاؼ، والتزيّف المعمف، والسمطة، والتقديـ، وحؽ العمؿ، وحريّة الحركة في فضاء 

عراض الفحولة. وىذا التفاضؿ الشكميّ بيف المرأة والرجؿ، وبيف بغطاقيا المزيف المكاف الذي لـ يعدّ فضاء ذكورياً لاست
 بالريش والمرصع بالجوىر وقمنسوتو المصنوعة مف الجمد يجمو تفاضلًا ضمنياً جنسيّاً تتفوؽ فيو الأنوثة عمى الذكورة. 

مف حرية، وقد استقبمف الرحالة في  وفي حضرة السمطاف "محمد أوزبؾ" وصؼ "ابف بطوطة" نساءه الأربع وما يتمتعف بو
، وأدرؾ وىو يشيد احتفاء السمطاف بيفّ 47مجالسيفّ الخاصة المستقمة عف مجمس السمطاف، وأكرمنو باليدايا والعطايا

ونزولَو عف عرشو لاستقباليفّ عمى أعيف الناس، وظيورىفَّ باديات الوجوه والزينة، وشربيفّ الخمر أف موقع المرأة في 
حدّده الثقافة المتكئة عمى جذورىا الإثنية الراسخة، لا عمى الديف الوافد؛ فإسلاـ "محمد أوزبؾ" أخفؽ في تغيير المجتمع ت

تقاليده الإثنيّة التي تعمي مف شأف المرأة، وىذا ما دفع ابف بطوطة إلى تقديـ وصؼ بالغ الدقة لتقاليد الممؾ في سمطنة 
لى الانيماـ بصورة المرأ ة التركيّة المسممة المخالفة لضوابط الثقافة الإسلامية التي حددت سموكيا "محمد أوزبؾ"، وا 

وزيّيا وحركتيا، كما ذكرنا سابقاً، وىذه المخالفة المحميّة بمظمة سمطة الثقافة أخرجت المرأة التركيّة مف دائرة الألفة إلى 
)ويقعد السمطاف عمى السرير، وعمى يمينو  فضاء الغرابة المربكة لمرحالة القاضي، ومف وصفو لمسمطاف وخواتينو قولو:

ذا أتت إحداىف  الخاتوف "طيطغمي"، وتمييا الخاتوف "كِبؾ"، وعمى يساره الخاتوف "بيموف"، وتمييا الخاتوف "أُرْدُجي".... وا 
يا إلى قاـ ليا السمطاف وأخذىا بيدىا حتى تصعد عمى السرير. وأما "طيطغمي"، وىي الممكة، وأحظاىفّ عنده فإنو يستقبم

باب القبة، فيسمّـ عمييا، ويأخذ بيدىا، فإذا صعدت عمى السرير وجمست حينئذٍ يجمس السمطاف، وىذا كمو عمى أعيف 
 . 48الناس دوف احتجاب(

لـ يجرؤ "ابف بطوطة" الفقيو القاضي عمى الاعتراض عمى ما شيده مف مظاىر مخالفة الجنسانيّة الأنثويّة التركيّة 
افة الإسلامية، وحاوؿ قتؿ الغرابة بالوصؼ، لكف السطوة الجنسيّة التي تفرّدت بيا الخاتوف لخطاب الجنس في الثق

"طيطغمي" عمى السمطاف "محمد أوزبؾ" فاقمت حيرة "ابف بطوطة" الذكر المتفمّت مف أسر نسائو ميما بمغت فتنتيفّ، 
وىذه السطوة الجنسيّة أورثتيا سمطة سياسية  وقد عجب مف انقياد السمطاف ليا، وذكر أنو كاف يبيت عندىا أكثر لياليو،

                                                           
ّ.225/ّص2ـّ،تحفةّالنظارّ.ابفّبطكطةّ-46ّ
ّ.239-238-237-234-233-231-230-229-228-227/ّص2ـّ،المصدرّنفسوينظر:ّّ-47ّ
ّ.229/ّص2ـّ،المصدرّنفسوّ-48ّ
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عمى العامة مع أنيا أبخؿ الخواتيف، ولـ يجد "ابف بطوطة" تعميلًا لذاؾ الانقياد فمجأ إلى الأسطورة التي حوّلت 
 "طيطغمي" إلى كائف أنثويّ عجائبيّ لا يشبو سائر النساء، وىو ما أوقع السمطاف في فخّ سحرىا العجيب لامتلاكيا جسداً 
متجدد العذريّة؛ فيو يجدىا كؿ ليمة كأنيا بكر، لأنيا وفؽ ما روي لابف بطوطة، مف سلالة المرأة التي زاؿ الممؾ عف 

. ومف خلاؿ ىذا التعميؿ انكشؼ موقؼ "ابف بطوطة" مف 49النبي سميماف بسببيا، فأمر أف تُقْصَى إلى بلاد "القفجؽ"
تممؾ أية مزيّة تعمؿ خضوع الذكورة ليا، ولا سيّما أف الذكورة ىنا تمثؿ  المرأة، وىو موقؼ متسؽ مع ثقافتو؛ فالمرأة لا

َـ مف  السمطة، وىي محض جسد مغوٍ يفقد طاقة إغوائو بفقده البكارة وبفعؿ التعوّد، وكي يحمي رحالتنُا السمطافَ المسم
في طاعتيا قمب لطبيعة نقيصة الخضوع للأنثى، ويبرئو مف إثـ مخالفة نيي الإسلاـ الزوج عف طاعة زوجتو لأف 

الخمؽ وطعف في مبدأ سيادة الذكورة وقوامتيا، كما أسمفنا، وكي يحمي في الآف نفسو رساميمو الذكوريّة السمطويّة مف 
انتياؾ الأنوثة ليا واستبدادىا بيا، حوّؿ جسد الخاتوف "طيطغمي" الأنثويّ إلى سميؿِ لعنةٍ إلييةٍ فوؽ بشريّة تزيؿ النبوة، 

 طاف، فيغدو أماـ جسدىا الممعوف بلا حوؿ ولا قوة.                وتخضع السم
وىنا، في ىذا الفضاء الغريب الذي ضـ بلاد الترؾ وخوارزـ واليند انتقؿ رحالتنا في ممارستو لجنسانيّتو العربية مف دائرة 

اري المواتي خضعف لعممية الزواج إلى دائرة التسرّي، فبدأ باستعراض فحولتو مف خلاؿ تطبيؽ جنسانيّتو عمى الجو 
انتخاب جماليّ وجنسيّ تمحور حوؿ بكارتيفّ وميارتيف في فنوف المتعة؛ فذكر أنو اشترى في مدينة "أيا سموؽ" جارية 

. وفي ىذا الفضاء 50رومية بكراً بأربعيف ديناراً ذىباً، واشترى أخرى روميّة في مدينة "بمي كَسْرِي" اسميا "مرغميطة"
بدّت جنسانيّة "ابف بطوطة" المؤسَّسة عمى جواز تعرية الجسد الآخر الواقع خارج دائرة محيطو العربي الغريب، أيضاً، ت

الإسلاميّ، وقد عرض الجاحظ صور تمؾ التعرية المشرّعة بصؾ الممكية؛ فالينديّات والروميات وغيرىف مجرد جوار 
قائلًا: )وكذلؾ مكالمة القياف ومفاكيتيفّ، ومغازلتيفّ، يجوز لمف ابتغى الشراء تقميبيف ولمس أجسادىف واختبارىا،  فوقيا

) ، فيذا الحكـ الداخمي الذي 51ومصافحتيفّ لمسلاـ، ووضع اليد عمييفّ لمتقميب والنظر، حلاؿٌ ما لـ يشب ذلؾ ما يحرـ
وي حسّاً ورد في كتاب "الجاحظ" ترسّخ في ثقافة "ابف بطوطة"، وىكذا حرّر لسانو مف ضوابط تحريـ مسّ الجسد الأنث

طلاؽ الأحكاـ عمييفّ بوصفيفّ موضوعاً مباحاً لا أكثر، فقاؿ في وصؼ نساء  ولفظاً، فأباح لنفسو كشؼ جنسانيتيفّ، وا 
"مالوه" و"مرىتو" و"ذيبة الميؿ": )لنسائيـ الجماؿ الفائؽ، وىفّ مشيورات بطيب الخموة ووفور الحظ مف المذة، وكذلؾ 

لميؿ..... وأىؿ دولة أباد ىـ قبيمة المرىتة الذيف خصّ الله نساءىـ بالحسف، نساء المرىتة، ونساء جزيرة ذيبة ا
. وىذا الانتخاب 52وخصوصاً في الأنوؼ والحواجب، وليفّ مف طيب الخموة والمعرفة بحركات الجماع ما ليس لغيرىف(

الجمالي والجنسي ىو ما كاف يدفعو إلى إعلاف حبو لإحداىفّ أو إعجابو بيا، كإعلانو إعجابو بالمرىتيّات، في حيف 
اقتصرت علاقتو بالمرأة سواء أكانت زوجة أـ جارية عمى مفيوـ الاستعماؿ المشرّع فقييّاً وقدسيّاً، والمجرّد مف التعمّؽ أو 

ه يفصـ رابطة الزواج بتجرّد لافت، ويترؾ خمفو زوجو الحامؿ، ويضرب ليا مدة لوقوع الطلاؽ!!!. الاىتماـ، وقد رأينا
وقد انفضحت مسافة الاستعماؿ التي تقُصي المرأة عف قمبو وعف جسده إذا حممت وداخمو الملاؿ منيا في حادثة غريبة 

                                                           
ّ.231/ّص2،ّـتحفةّالنظارّ.ابفّبطكطةّ-49ّ
ّ.196-189/ّص2ـّ،المصدرّنفسوّ-50ّ
ّ.161-155.ّكينظرّأيضان:ّص163/ّص2جّ،رسائؿّالجاحظ،ّكتابّالقيافّ.الجاحظّ-51ّ
ّ.25-17/ّص4ـّالمصدرّنفسو،ّ-52ّ
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إذ أُخبِرَ أف المولود ذكرٌ، ثـ عرؼ مف بعض إثر ولادة إحدى جواريو بعد أف غادرت وحدىا "بخارى" إلى "سمرقند"؛ 
 !!.53صحبو بعد العقيقة أف المولود أنثى، فسأؿ الجواري فأكدوا أنيا أنثى

الميؿ" تعطمت الجنسانيّة الأنثويّة، وحُصرت في دور المفعوليّة الصامتة عمى المستوى  وفي "اليند" وجزر "ذيبة
بف بطوطة" في علاقتو بزوجاتو وجواريو، وكاف في سموكاتو الجنسانيّة وفيّاً الشخصيّ، وتفاقمت الجنسانيّة الذكوريّة لػ "ا

أيّما وفاء لجممة الأحكاـ والضوابط التي أوردىا "الغزالي"، متفاخراً بطبعو المنكاح المتعالؽ مع العبادة، ممتزماً العدؿ في 
في "ذيبة الميؿ": )ولقد كاف لي بيا أربع معاممة نسائو متّبعاً ظاىر سنة النبي، وقد قاؿ في وصؼ علاقتو بزوجاتو 

، وأبيت عند مف تكوف ليمتيا، وأقمت بيا سنة ونصؼ أخرى  نسوة وجوارٍ سواىفّ فكنت أطوؼ عمى جميعيف كؿّ يوـ
، ويمتذّ بطاعة نسائو 55، فضلًا عف أنو كاف يستعرض ثقافتو الجنسية ومعرفتو بكؿ ما يقويّ شيوتو54عمى ذلؾ(

عدـ صبره عمى الحرماف مف النساء فكاف يحمؿ جواريو معو حيف اضطر لمرافقة السمطاف "محمد وخضوعيفّ لو، معمناً 
. وقد مارس جنسانيّتو تمؾ في "اليند" و"ذيبة الميؿ" المتيف تديناف بالإسلاـ، مدعّمةً 56بف تغمؽ" في إحدى معاركو

عة لو، ويبدو الفرؽ فقط في تعبيره عف بسمطة القاضي والفقيو، ولا فرؽ لديو بيف الزوجة والجارية فكمتاىما خاض
جنسانيّتو؛ فييمنتو الذكوريّة عمى أسيرة دائرة الزواج تظير في افتخاره بحسف تبعّميا، ووفائيا الشديد، وطاعتيا التامة 
الخرساء، وصلاحيا، كوصفو لزوجو اليندية "حور نسب" بأنيا كانت صالحة، ليا أوراد، تتيجد في الميؿ، وأنيا أنجبت 

، ووصفو لاحتفاء النساء في "جزر ذيبة" الميؿ بالذكر سواء 57بنتاً، وقد خمفيما في اليند دوف أف يعمـ عنيما شيئاً  لو
أكاف زوجاً أـ ابناً؛ إذ قاؿ: )ومف عادتيـ أنيـ إذا صمّوا الصبح أتت كؿ امرأة إلى زوجيا أو ابنيا بالمكحمة وماء الورد 

، وقد كانت لو 58ء الورد ودىف الغالية فتصقؿ بشرتو، وتزيؿ الشحوب مف وجيو(ودىف الغالية فيكحّؿ عينيو ويدىف بما
في تمؾ الجزر أربع زوجات كما أسمفنا، تزوجيفّ لنزارة صداقيف وحسف معاشرتيف؛ وقد بمغت طاعتيفّ لمزوج إلى درجة 

: )لـ أر في الدنيا أحسف الإعلاء والتقديس واليبوط بمقاميفّ إلى درؾ الخدمة الخرساء والتغييب، وفي وصفيفّ قاؿ
معاشرة منيف، ولا تَكِؿُ المرأة عندىـ خدمة زوجيا إلى سواىا، بؿ ىي تأتيو بالطعاـ، وترفعو مف بيف يديو، وتغسؿ يده، 
. ومف عوائدىفّ ألا تأكؿ المرأة مع زوجيا، ولا يعمـ الرجؿ ما تأكمو المرأة،  وتأتيو بالماء لموضوء، وتغـ رجميو عند النوـ

زوجت بيا نسوة فأكؿ معي بعضيفّ بعد محاولة، وبعضيفّ لـ تأكؿ معي، ولا استطعت أف أراىا تأكؿ، ولا نفعتني ولقد ت
، وقد بمغ خضوع إحدى زوجاتو لو مبمغاً دفعيا إلى التسميـ التاـ بمبدأ التعدد وحؽ الذكر فيو الذي لا 59حيمة في ذلؾ(

ابو وىي ضاحكة إذا تزوج عمييا، وىذا الفعؿ الذي وصفو "ابف بطوطة" يقبؿ اعتراضاً ولا نقضاً، فكانت تطيّبو وتبخّر ثي
بػ "حسف المعاشرة" يثبت تحوّؿَ ضوابطِ الييمنةِ الذكوريّة المعطِّمة لمجنسانيّة الأنثوية إلى بنيةٍ متجذرةٍ في أذىاف 

لتسرّي لديو فتجمت الخاضعات ليا بحيث جرت مجرى الطبيعة التي يستنكرف مخالفتيا. أما مف كانت في دائرة ا
جنسانيّتو الذكوريّة المثقمة بمقولاتيا تجاىيا مف خلاؿ تعريتيا سرديّاً بكشؼ براعتيا في الإمتاع، نحو إعلانو إعجابو 

                                                           
ّ.27-26/ّص3،ّـتحفةّالنظارّ.ابفّبطكطةّ-53ّ
ّ.57/ّص4المصدرّنفسو،ّـّ-54ّ
57ّ/ّص4حديثوّعفّفائدةّجكزّاليند،ّـ129ّ-128-127/ّص2حديثوّعفّالتنبكؿّالذمّيطيبّرائحةّالنفس،ّـ127ّ/ّص2المصدرّنفسو،ّـّ-55ّ

ّحديثوّعفّالشرابّالذمّقدمتوّلوّممكةّطكالسي.123ّ/ّص4حديثوّعفّالسمؾّالذمّيقكّمّالباءةّفيّجزرّذيبةّالميؿ،ّـ
ّ.212/ّص3ـّ،المصدرّنفسوّ-56ّ
ّ.209/ّص3،ّـرّنفسوالمصدّ-57ّ
ّ.57/ّص4ـالمصدرّنفسو،ّّ-58ّ
ّ.61/ّص4ـّالمصدرّنفسو،ّ-59ّ
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، ووصفو لمجارية البنغالية؛ إذ قاؿ: )ورأيت الجارية المميحة لمفراش تباع بدينار مف 60بالجارية المرىتية "قؿ استاف"
 . 61اشتريت بنحو ىذه القيمة جارية تسمى عاشورة وكاف ليا جماؿ بارع(الذىب واحد..... و 

أما فيما يتعمؽ بالمرأة الواقعة خارج حياتو الشخصيّة فقد انشغؿ "ابف بطوطة" برصد جنسانيّاتيا المخالفة تماماً لخطاب 
ميّتيا وعطالتيا؛ ففي اليند فضح الجنس في الثقافة الإسلامية، واكتفى بالوصؼ المنقاد إلى الغريب المغاير مف وجوه فاع

عطالة الجنسانيّة الأنثويّة التي تجمت في قياـ المرأة بإحراؽ نفسيا بعد موت زوجيا، وىو أمر يدعو لمعزة في مجتمعيا 
ف كشفت شعرىا وعرّت جسدىا؛ فمقياس التبعيّة يحدّده 62لاتساميا بالوفاء لمزوج ، ويرسخ تبعيّتيا المطمقة لو جسديّاً، وا 

الجنس المنظـ ثقافياً. وفي مقابؿ ىذه العطالة كشؼ "ابف بطوطة" وجياً مف وجوه الجنسانيّة الأنثوية الفاعمة  خطاب
في فنوف المتعة دوف أف يتنبّو عمى تعالؽ الوجييف المعطّؿِ والفاعؿِ،  63المتمثّؿ في وصفو لبراعة المرىتيّات والمالويّات

يندوسيّة التي نظمت خطاب الجنس، وحدّدت طبيعة الجنسانيّات الخاضعة ليا وخضوع كمييما لمسمطة الدينيّة لمعقيدة ال
وفؽ مبدئيا الألوىي الذي حازت فيو الأنوثة مكانةً قدسيّة شاطرت مف خلاليا الإلو سمطتو، وجرى تنظيـ الجنس بوصفو 

 . 64فعلًا قدسياً يصور عمى أبواب المعابد
الغرائبية لػ "البرىنكار" التي دفعتو لفرط مغايرتيا إلى وصفيـ باليمج؛ وخارج "اليند" وصؼ "ابف بطوطة" الجنسانيّات 

فالتعددُ شرعة ذكوريّة سائدة تسمح لمذكر منيـ بالزواج مف ثلاثيف امرأة، لكف الجنسانيّة الأنثوية تتنفس حرّةً بينيـ متمرّدةً 
الأنثويّ يدفع ذكور "البرىنكار" إلى منع أىؿ عمى قبح الذكورة الشكميّ، نزّاعة إلى الذكر الغريب الحسف. وىذا النزوع 

، وىو ما يعني لجوء الذكورة إلى التدابير الخارجيّة لتسوير الأنوثة وتعقيـ تمرّدىا بعد 65المراكب مف النزوؿ إلى جزيرتيـ
صؼ "ابف إخفاقيا في خمؽ ضوابط ضمنيّة تحقؽ التوازف المجتمعي. وفي الصيف تجمت الجنسانيّة الأنثويّة الفاعمة في و 

بطوطة" لممكة "طوالسي" التي حازت الممؾ بتبديؿ الطبيعة الأنثوية واستعارتيا العنؼ الذكوري، وقد سوّرىا "ابف 
 . 66بطوطة"، في وصفو الذي شكؾ فيو الباحثوف، بالبكارة الحامية متمثّمة بوصيفاتيا، وعند قدمييا وضَع عبيدَىا الذكور

 جنسانيّاتِ  ي والمكاني قدـ "ابف بطوطة" في أثناء رصده المتبايف دقة وانفعالاً عمى امتداد رحمتو في فضاءييا الزمان
الآخر أمثمة بالغة الأىمية تثبت قوة الثقافة الإثنية أو القومية وأثرىا الراسخ في تنظيـ جنسانياتيا وتطوير خطاباتيا 

خطاب الجنس في الثقافة العربية  الجنسية عمى وجو يتوافؽ مع ثوابتيا وأعرافيا، ويضعيا في موضع التعارض مع
ف اتخذت الإسلاـ ديناً. وقد ذكرنا في موضع سابؽ مثالًا عمى غمبة الثقافة في أثناء  والإسلامية، أو المخالفة لو، وا 
حديثنا عف سمطنة التركي "محمد أوزبؾ"، لكف غمبة الثقافة تجمّت أيضاً في مواضع كثيرة مف الرحمة، وأوّليا ما ذكره 

طة" عف السمطانة "رضية" التي حكمت "دليي" بعد مقتؿ أخييا مدة أربع سنوات، وكانت سافرة الوجو، تركب "ابف بطو 
الخيؿ وتقاتؿ كالرجاؿ، وىذا التمميؾ متعارض مع النظرية الإسلامية التي رفضت تولي المرأة لمحكـ لأنو قمب لطبيعة 

ممغنيات المسممات السافرات في قصر سمطاف "دليي" الخمؽ التي سوّدت الذكر. ومف أمثمة التعارض وصفو أيضاً ل

                                                           
ّ.71/ّص4ـّ،تحفةّالنظارّ.ابفّبطكطةّ-60ّ
 .101ّ/ّص4المصدرّنفسو،ّـّ-61ّ
 .101-100/ّص3ـالمصدرّنفسو،ّّ-62ّ
ّ.25-17/ّص4المصدرّنفسو،ّـّ-63ّ
ّمايك،ّ،173ّعّالمعرفة،ّعالـّسمسمةّمكاكم،ّالغفارّعبد:ّمراجعةّإماـ،ّالفتاحّعبدّإماـ:ّترّ.الشعكبّلدلّالدينيةّالمعتقداتّجفرم.ّبارندر،ينظر:ّّ-64ّ

ّ.151-150-147-144-143-141-140-139اليندكسية،ّصّ.1993الككيت،ّّكالآداب،ّكالفنكفّلمثقافةّالكطنيّالمجمس
ّ.107/ّص4ـّ،تحفةّالنظارّ.ابفّبطكطةّ-65ّ
 .124-123/ّص4،ّـالمصدرّنفسوّ-66ّ
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المواتي كف يصمّيف التراويح، ويمضيف الميؿ في الغناء في حضرة السمطاف. وعمى الرغـ مف إدراؾ "ابف بطوطة" ليذا 
الو التعارض فإنو لـ يقابمو باعتراض، أو محاولة لتغييره، لمعرفتو بعجزه التاـ عف فعؿ أي شيء غير الوصؼ، تماماً كح

في مممكة "محمد أوزبؾ". وثاني المواضع وصفُو لنساء "ذيبة الميؿ" المسممات الصالحات الطائعات الوفيات لأزواجيف، 
فيفّ عمى الرغـ مف إسلاميف يخرجف سافرات يمشطف شعورىفّ المكشوفة، ويمشيف في الأسواؽ لا يرتديف غير فوطة 

ف بطوطة" بعد توليو القضاء أف يغيّر عادتيف، وفرض عمييفّ تغطي أسادىف مف السرة إلى الأسفؿ، وقد حاوؿ "اب
الدخوؿ إلى مجمسو مستترات، لكنو أقرّ بعجز سمطتي الديف والقضاء، ويبدو تصريحو بأف الغطاء الذي فرضو عمييفّ 

ت أزواجيف حتى شانيفّ ما زانيفّ إقراراً بغمبة الثقافة. ومف مظاىر ىذه الغمبة في "ذيبة الميؿ" مكوثُ المطمقات في بيو 
يتزوّجف رجلًا آخر، وقد عمد "ابف بطوطة" إلى فرض ما شرّعو الديف الإسلامي في حاؿ الطلاؽ مستخدماً سمطة 
القضاء ومعاقبة المخالؼ. وقياساً عمى ما شيدناه مف غمبة الثقافة نستطيع أف نتوقع أف أىؿ الجزيرة قد عادوا إلى سابؽ 

في دار زوجيا، بعد إقالة "ابف بطوطة" مف القضاء ومغادرتو جزر "ذيبة الميؿ" عيدىـ في استبقاء الزوجة المطمقة 
 مغضوباً عميو؛ إذ إف ما أحدثو مف تغيير لا يعدو أف يكوف حدثاً عارضاً لا يقوى عمى مواجية أعراؼ الثقافة.              

الأقصى الذي جلا صداـ الجنسانيات فحديث أما الموضع الثالث الذي غمبت في الثقافةُ الديفَ، وبمغت المفارقة حدّىا 
"ابف بطوطة" عف النظاـ المجتمعيّ لػ "إيوالاتف" الإسلامية الواقعة في الصحراء الكبرى، فقوميا مسمموف محافظوف عمى 

لمرأة صلاتيـ وعمى حفظ القرآف وتعمـ الفقو، لكف المكانة التي حازتيا المرأة لدييـ تعد نموذجاً مثالياً معارضاً لنموذج ا
الصالحة الذي شكمو خطاب الجنس ذي المرجعية الفقيية في الثقافة الإسلامية وفؽ تحديدات ترسخ سيادة الذكر 
واستعماؿ الأنثى؛ فنساء "إيوالاتف" سافرات لا يحتجبف، ويتزوجف الغريب، ويرفضف الرحيؿ معو عف ديارىف، ولو شاءت 

ذا أنجبت نسب ولد ىا لأخييا، لا لزوجيا، وكاف لمولد حؽ وراثة خالو، وليفّ حؽ اتخاذ إحداىف الرحيؿ منعيا أىميا، وا 
. وىذه الحرية اللافتة تثبت إقرار الثقافة لمنظاـ الأموميّ المتعارض تماماً مع 67الصديؽ والجموس إليو في حضرة الزوج

د أدى ىذا التعارض إلى الجنسانيّة ذي الضوابط الفقيية التي ينبني عمييا سموؾ "ابف بطوطة" وموقفو مف الآخر، وق
تصادـ جنسانيّة "ابف بطوطة" مع الجنسانيّة الأنثويّة الفاعمة في "إيوالاتف"؛ لأف "إيوالاتف" إسلامية وينبغي، وفؽ رأيو، 
أف تمتزـ ضوابط خطاب الجنس في الثقافة الإسلامية وألا تخالفو، وما شجعو عمى إظيار رفضو لمكانة المرأة في 

ا رأيناه صامتاً في حالات شبيية في حضرة السمطاف "محمد أوزبؾ"، وحضرة السمطاف "محمد بف "إيوالاتف"، مع أنن
تغمؽ"، أف الآخرَ ىنا ندٌّ لو، وليس سمطاناً تخرسو سطوتو. وحيف أخفؽ في إخضاع مف حاورىـ في "إيوالاتف" لضوابطو 

نظاـ ودافعا عنو؛ فقاضي "إيوالاتف" كانت لو الجنسانية قطع علاقتو بصاحبو وبقاضي المدينة المذيف تورطا في ىذا ال
، وصاحب "ابف بطوطة" يجالس صديؽ زوجتو، وقد وصؼ "ابف بطوطة" 68صديقة يجالسيا، وقد رافقتو لأداء الحج

حواره معو، فقاؿ: )دخمت يوماً عمى أبي محمد يَنْدكاف المسّوفي الذي قدمنا في صحبتو، فوجدتو قاعداً عمى بساط، وفي 
رير مظمّؿ، عميو امرأة معيا رجؿ قاعد، وىما يتحدثاف، فقمت لو: ما ىذه المرأة؟ فقاؿ: ىي زوجتي. فقمت: وسط داره س

وما الرجؿ الذي معيا؟ أابنيا؟ فقاؿ: ىو صاحبيا. فقمت لو: أترضى بيذا وأنت قد سكنت بلادنا وعرفت أمور الشرع؟ 
لا تيمة فييا، ولسف كنساء بلادكـ. فعجبت مف  فقاؿ لي: مصاحبة النساء لمرجاؿ عندنا عمى خير وحسف طريقة،

. وشبيو بو وصفو لمنظاـ الأموميّ في قبيمة 69رعونتو، وانصرفت عنو، فمـ أعد إليو بعدىا، واستدعاني مرات فمـ أجبو(
                                                           

ّ.245/ّص4ـّ،تحفةّالنظارّ.بطكطةابفّّ-67ّ
ّ.247/ّص4،ّـالمصدرّنفسوّ-68ّ
ّ.247/ّص4ـّ،تحفةّالنظارّ.ابفّبطكطةّ-69ّ
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"بردامة" وىي قبيمة بربرية مسممة، ذكر أف المرأة فييا أعظـ شأناً مف الرجؿ، ونساؤىا يتزوجف الغريب ولا يغادرف 
 ديارىف، ولا يتجاوزف في سكنيفّ حدود "كَوْكو" و"إيوالاتف".

وأما الموضع الرابع الذي بمغت فييا غمبة الثقافة وأعرافيا وجنسانيّاتيا حدّىا الأقصى المتبدّي في تعرية الجسد الأنثويّ، 
يـ الصلاة وحفظ القرآف، فحديث "ابف بطوطة" عف سمطاف "مالي" ورعيتو، وىـ مسمموف مدح فييـ عدليـ وأمانيـ والتزام

وأنكر حاؿ المرأة لدييـ، وخروج الجواري والبنات الصغيرات عاريات باديات العورة في شير رمضاف، وتعرّي بنات 
السمطاف، ودخوؿ النساء عمى السمطاف عاريات. وقد روى قصة غضب السمطاف عمى نساء مف أىمو أسأف لزوجتو 

نْجُو" إلى السمطاف بذلؾ، فغضب عمى بنات عمو، فخفف منو، واستجرف بالجامع، الثانية، وعقابو ليفّ، فقاؿ: )فشكت "بَ 
فعفا عنيفّ واستدعاىفّ. وعادتيفّ إذا دخمف عمى السمطاف أف يتجردف عف ثيابيفّ، ويدخمف عرايا، ففعمف ذلؾ، ورضي 

ىذه و . 70ا عنو السمطاف(عنيفّ، وصرف يأتيف باب السمطاف غدوّاً وعشيّاً مدة سبعة أياـ. كذلؾ يفعؿ كؿّ مف عف
الجنسانيّات الأنثويّة الفاعمة، أو المعطمة، أو المفارقة لمتصور الثقافيّ الإسلاميّ لممرأة تثبت فساد الزعـ القائؿ بأثر 
الفروؽ الفيزيولوجيّة في تحديد الأدوار بيف الجنسيف، وترجح صواب رأي "رالؼ لينتوف" بأف )المعطيات الإثنولوجيّة 

، وتثبت أف الثقافة، وحدىا، تحدد مدى فاعميّة 71افة ىي التي تحدد النظرة إلى الفوارؽ البيولوجية، لا العكس(تبرزأف الثق
الذكورة والأنوثة في الجنسانيّات المنتمية إلييا، ومقدار عطالتيما، وىو ما جلاه اضطراب الجنسانيّات وتصادميا وتبايف 

 فاعميّتيا في رحمة "ابف بطوطة".  
ّ

ّالنتائج
بعد تبياننا مفيومي: خطاب الجنس والجنسانية، وعرضنا ضوابطَيما في الثقافة العربية الإسلامية، ووقوفنا عمى النظرية 
الجنسية لدى "أبي حامد الغزالي"، ورصدنا تجميات الجنسانيات الذكورية والأنثوية ومظاىر عطالتيا وفاعميتيا وصداميا 

 تائج الآتية:في كتاب "تحفة النظّار"، خمصنا إلى الن
أولًا: احتفت الثقافة العربية الإسلامية بخطابيا الجنسي، مؤسسةً منظومتي قواعد لإدارتو؛ ىما: الزواج والتسريّ، مانحةً 
الذكر حقوؽ الييمنة القدسيّة. وبعد انفتاحيا الثقافي وازدىار الترجمة وتدفؽ الجواري عمدت إلى تطوير خطابيا لتسوير 

 وفؽ ضوابطيا المتكئة عمى تفوقيا الديني والعسكري والسياسي والمغوي. الجنسانيّات الوافدة
ثانياً: يعدّ الجاحظ أوؿ مف كتب عف الجنسانية العربية، معتمداً عمى علاقتو بمؤسسة الخلافة، وغايتو مف التأليؼ تعميؿ 

 في القرآف الكريـ.انتياكات الخمفاء لمضوابط الفقييّة المتصمة بالجسد، موظّفاً مفيوـ الّممـ الوارد 
ثالثاً: تمثّؿَ "الغزالي" خطابَ الجنس ذا المرجعيّة الفقييّة ضمف باب "النكاح" في كتابو "إحياء عموـ الديف"، وىو خطاب 
يحتشد بالتمثيلات التأويميّة المتمتعة بالقداسة التي ترسّخ سمطة الذكر عبر مؤسسات التسوير الاجتماعي التي بجّميا 

الزواج، التعدد، الطلاؽ، تحريـ الاختلاط". وقسمت نظريتو المجتمع إلى: ذكر منتجٍ لممعرفة المتصمة الإسلاـ، وىي: "
 بالعبادة، وأنثى ذات حضور أدويّ ووظيفيّ غايتو إمتاع الذكر ليتفرغ لممعرفة والعبادة.

قافات عدّة، وأوضحت أثر رابعاً: يعدّ كتاب ابف بطوطة أحد أىـ المدوّنات التراثيّة التي عرضت خطاب الجنس في ث
 الثقافة في صياغتو، وكشؼ مظاىر الميادنة والصداـ بيف الجنسانيّات الذكوريّة والأنثويّة.

                                                           
ّ.263/ّص4ـّالمصدرّنفسو،ّ-70ّ
ّ.21صّ،ةالجنسّكيندسةّاجتماعيّ-ماّكراءّالحجابّ.المرنيسيّ-71ّ
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خامساً: تعطّمت الجنسانيّة الأنثويّة في الفضاء الثقافي العربي بسبب ىيمنة الخطاب ذي المرجعيّة الفقييّة، وحضرت 
سرديّاً، ومطمقة، وحاملًا منسيّة. وظيرت الجنسانيّة الأنثوية الفاعمة في عمى المستوى الشخصي لمرحالة زوجةً مجيّمة 

، والنظاـ الأمومي في مدينة "زبيد" اليمنيّة،  ىذا الفضاء ظيوراً خجولًا تمثّؿ في: تمرّد المكّيّات المتطيّبات في الحرـ
 مظمة حماية السمطة السياسية. وتمرّد خاتوف بغداد عمى مؤسسة التعدّد، والحريّة الجسديّة لنساء عُمَاف تحت

سادساً: تجمّت مظاىر صداـ الجنسانيات في فضاء الآخر الموافؽ دينيّاً والمختمؼ ثقافيّاً؛ وىو فضاء بلاد الترؾ واليند 
وذيبة الميؿ والصحراء الأفريقية، وفيو مارس ابف بطوطة جنسانيّتو ذات المرجعية الفقييّة ضمف دائرتي الزواج 

لًا حسفَ تبعّؿ نسائو، ومُبيحاً لنفسو تعريةَ جسد الآخر الواقع خارج محيطو العربي عمى وجو يتوافؽ مع والتسرّي، مبجّ 
 الضوابط التي وضعيا خطاب الجنس في الثقافة الإسلامية لمؤسسة الجواري ولمعنصر المختمؼ دينياً.

وتفوقيا عمى عامؿ الديف الإسلاميّ الوافد، وأثرىا  سابعاً: قدّـ ابف بطوطة تمثيلات تثبت غمبة الثقافة الإثنيّة والقوميّة،
الراسخ في تنظيـ جنسانيّاتيا وفؽ أعرافيا المتعارضة مع خطاب الجنس في الثقافة العربية الإسلامية، وىو ما أنتج 

الميؿ مظاىر الصداـ، وأبرز تمؾ التمثيلات: السمطة السياسية والعمميّة لنساء الترؾ المسممات، ومخالفة نساء ذيبة 
لضوابط الإسلاـ في الطلاؽ والاختلاط والزي، والنظاـ الأمومي في إيوالاتف، وتعرّي نساء مالي. وجميعيا تجمو فساد 
الرأي القائؿ بأثر الفروؽ الفيزيولوجية في تحديد وظائؼ الجنسيف، وتؤكد أف الثقافة تحدّد مدى فاعمية الذكورة والأنوثة 

 في الجنسانيات المنتمية إلييا.
عماؿ أدواتيا  وختاماً نشير إلى ضرورة إعادة النظر في تراثنا السردي وقراءتو وفؽ مناىج مرحمة ما بعد الحداثة وا 
النقديّة والقرائيّة فيو بغية تحريره مف أسر الدراسات التي اقتصرت عمى الوصؼ والتعريؼ، وتقديـ قراءات أكثر عمقاً 

 ف جمالياتو الفنية.           وسبراً لكوامنو الثقافية والفكرية، فضلًا ع
ّ
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