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  ABSTRACT    

 

This research is concerned with analyzing the philosophical problems raised by the story of 

“Hayy ibn Yaqzan,” which was written by the philosopher Ibn Sina and reproduced by the 

philosopher Ibn Tufayl. It is also concerned with clarifying the tools of the perceiving self, 

perceives its existence and its surroundings in the cognitive journey that the two stories 

describe in a linguistic style that adopts strangeness, symbolism, and representing the truth 

without declaring it. The research seeks to monitor the will to knowledge, the existential 

experience, and the meditative and interpretive path of the human being searching for 

truth, starting with his awareness of himself and his cognitive powers, all the way to the 

perception of the intelligible world. It also seeks to analyze the method of pointing and 

warning that the two philosophers followed in their stories to express the alienation of 

philosophical discourse in the society of Arab-Islamic civilization in the middle Ages. 
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 حي بن يقظان بين ابن سينا وابن طفيلفي قصة إرادة المعرفة 
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 ممخّص  
 

يعنى ىذا البحث بتحميؿ الإشكاليات الفمسفية التي طرحتيا قصة "حي بف يقظاف " التي خطّيا الفيمسوؼ ابف سينا وأعاد 
انتاجيا الفيمسوؼ ابف طفيؿ، كما يُعنى بتبياف أدوات الذات المُدرِكة وكيفية وعييا بوجودىا ومحيطيا في الرحمة المعرفية 

الغرابة والرمز وتمثيؿ الحقيقة دوف التصريح بيا.  ويسعى البحث إلى رصد  التي تصفيا القصة بأسموب لغوي اعتمد
إرادة المعرفة والتجربة الوجودية والمسار التأممي التأويمي لدى الانساف الباحث عف الحقيقة بدءاً مف وعيو بذاتو وبقواه 

ة والتنبيو الذي اتبعو الفيمسوفاف في المعرفية وصولًا إلى إدراؾ العالـ المعقوؿ، كما يسعى إلى تحميؿ أسموب الإشار 
 قصتييما لمتعبير عف غربة الخطاب الفمسفي في مجتمع الحضارة العربية الإسلامية في العصر الوسيط. 
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 مقدمة:
ابف سينا شيخاً حكيماً، وعقلًا فعالًا يرشد المسافريف في رحمة معرفية حي بف يقظاف، الرمز الذي ألفيناه في قصة 

وتساؤلاتيـ عف أحواؿ العوالـ الأخرى وعف تأويؿ حقائؽ ويعمّميـ حقائؽ الأشياء وكنييا، ويجيب عمى استفساراتيـ 
 الموجودات، رغبةً منيـ في التحرر مف أبدانيـ وشيواتيـ والسمو بذواتيـ إلى العالـ العموي.

"متوحداً" اختار "العزلة" المكانية والاجتماعية ليبمغ مرتبة الاتصاؿ بالعقؿ الفعاؿ،  ىذا الرمز تبدّى أيضاً مع ابف طفيؿ 
"أثراً" ينبغي رصده وتبيُّف معالمو، أو لنقؿ تشكيلًا خطابياً، قد يخفي وراءه ممارسات دفعتو لمظيور في ميداف  اوغد

خطاب ىذا التشكيؿ الخطابي أخذ شكؿ  .الخطاب الفمسفي بعد أف أُقصيَ مف ميداف الخطاب السياسي أو الاجتماعي
ند إلى رموز وتراكيب لغوية تعاود الظيور، أنّى سنحت است قصصي فريد في فضاء الثقافة العربية الإسلامية إذ

الفرصة؛ لتعكس لنا موقع الذات العارفة التي تسأؿ وتقوؿ، تستبعد مفاىيماً مف داخؿ الخطاب وتستبدليا بأخرى تقؼ 
ات جديدة عند حدوده، وتندمج في راىنية خطابية جديدة تراعي تغيُّر الشروط التاريخية والأوضاع السياسية وتحدد إمكاني

 لمنبذ أو الاختيار.
 

 أىمية البحث وأىدافو
يكتسب البحث أىميتو مف كونو يسعى إلى تحميؿ الأسموب الرمزي لمخطاب الفمسفي عند ابف سينا وابف طفيؿ المذيف 

قافي اتبعا أسموب القصة الفمسفية لمتعبير عف غربة الفيمسوؼ وسعيو إلى المعرفة بأدواتو الخاصة لا بأدوات الفضاء الث
إلى تحميؿ إشكاليات تضمنتيا القصتاف، أبرزىا المفظ والمعنى، والعامة الذي فُرض عمييما.  كما يسعى البحث 

لى تتبع آلية  والخاصة، الحكمة والشريعة، كما يسعى البحث إلى رصد أدوات المعرفة وتطورىا وفقاً لأحداث القصتيف وا 
 التأويؿ فييما وتحديد مآلاتيا ونتائجيا. 

 
 البحث يةمنيج

تحميمياً نقدياً لرصد تحولات الذات العارفة كما تبدّت في القصتيف،  منيجاً  في سعينا لتحقيؽ أىداؼ البحث اخترنا
باحثة عف المعرفة، إلى ذات مُدركة لمحيطيا  ولمكشؼ عف الآليات التي اعتمدت عمييا عند انتقاليا مف ذات متساءلة

ولقواىا، وصولًا إلى ذات تنشد التحرر مف علائؽ المادة لتعيش تجربتي الاتصاؿ والمشاىدة الناتجتيف عف البحث 
والتأمؿ الفكرييف. فالمنيج التحميمي النقدي سيساعدنا في اكتشاؼ دلالات الخطاب الفمسفي والأساليب الرمزية التي 

 ا الفيمسوفيف لمتعبير عف غربة الفيمسوؼ وفي نقد النتائج والمآلات التي انتيت إلييا القصتيف.اعتمدى
 أولًا: الرمز والإشارة

إنو قد » قصة حي بف يقظاف لابف سينا ىي رحمة رموز ، والرمز صمت أخذَ شكؿ إشارة، إنيا سفرٌ مع شيخ الاشراؽ 
ئي إلى بعض المنتزىات المكتنفة لتمؾ البقعة فبينما نحف نتطاوؼ إذ تيسرت لي في حيف مقامي ببلادي )برزة( ، برفقا

حتى أفضى بنا إلى مساءلتو عف  )...(لنا شيخ بيي قد أوغؿ في السف وأخنت عميو السنوف وىو في طراءة العز  عفّ 
وأما بمدي فمدينة  ،كنو أحوالو واستعلامو سنو وصناعتو بؿ اسمو ونسبو وبمده فقاؿ أما اسمي ونسبي فحي بف يقظاف
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بيت المقدس وأما حرفتي فالسياحة في أقطار العوالـ حتى أحطت بيا خبراً ووجيي إلى أبي وىو حي وقد عطوت منو 
 .1«مفاتيح العموـ كميا فيداني الطريؽ السالكة إلى نواحي العالـ حتى زويت بسياحتي آفاؽ الأقاليـ

بلاد الروح والمعقولات برفقة ملاؾ الاشراؽ )مرشد الرحمة = العقؿ إنيا رحمة مف بلاد الجسد )البدف والأعضاء( إلى 
الفعاؿ(  الذي لا تتغير أحوالو ويقود المسافريف في ىذه الرحمة ويعمميـ المناسبة بيف القوة العقمية وبيف الغرائز والقوى 

ا عمـ الفراسة )المنطؽ( ، الذي يتقنو البدنية، وينوّه إلى دور فطرة الانساف واستعداده لاكتساب العموـ والمعارؼ ، لا سيم
الخواص ويساعدىـ في تجاوز الحد الفاصؿ بيف عالـ البشر، عالـ المركبات المحسوسة ، وحدّي المشرؽ والمغرب 
)الييولى والصورة( ، ليشير في نياية القصة إلى أف "حي" مكمّؼ برسالة التنبيو التي تشير إلى الحؽ وتترؾ لطالب 

ف  شاغؿٌ  بي إليو بمخاطبتؾ منبياً إياؾ لكاف لي بوِ قاؿ الشيخ حي بف يقظاف لولا تعزُّ » اعو.المعرفة حرية اتب عنؾ وا 
 . 2«شئت اتبعتني إليو والسلاـ

ولـ نخؿُ، مع ذلؾ، ما أودعناه ىذه »أسموب الإشارة والتنبيو، التمميح دوف التصريح، سنجد ابف طفيؿ يؤكده أيضا 
حجاب رقيؽ وسترٍ لطيؼ يُنتَيؾُ سريعاً لمف ىو أىمو، ويتكاثؼ لمف لا يستحؽ تجاوزه، الأوراؽ اليسيرة مف الأسرار عف 

في  . إنيا أسس الحكمة المشرقية التي صاغيا الشيخ الرئيس والتي سيكمؿ ترسيـ ملامحيا ابف طفيؿ3«حتى لا يتعداه
منحؾ ا﵀ البقاء الأبدي وأسعدؾ  –سألتَ أييا الأخ الكريـ الصفي الحميـ »قصتو التي ستأخذ شكؿ جواب عمى سؤاؿٍ 

أف أبث إليؾ ما أمكنني بثو مف أسرار الحكمة المشرقية التي ذكرىا الشيخ )الإماـ( الرئيس أبو عمي  –السعد السرمدي 
 . 4«بف سينا، فاعمـ أف مف أراد الحؽ الذي لا جمجمة فيو فعميو بطمبيا والجد في اقتنائيا

لى حاؿ يعجز المساف عف وصفيا، وىي حاؿ متمايزة عف حاؿ المتصوفة إنو السؤاؿ الذي أفضى بابف طفيؿ إ
)البسطامي والحلاج( الذيف ينتقدىـ ابف طفيؿ في مقدمة قصتو؛ إذ أنيـ بمغوىا بغير تحصيؿ فباحوا بما لا يقبمو عقؿ، 

ظري والبحث الفكري كما وتتمايز أيضاً عف حاؿ الغزالي التي ىي حالة ظنية، لا يقينية، لـ يصؿ إلييا بطريؽ العمـ الن
 .5فعؿ "ابف باجة" الذي بمغيا ولـ يتخطاىا

يحدد ابف طفيؿ أغراض سؤاؿ سائمو المُفترض، ويصرح بأنو سيفسره عمى طريقة الفلاسفة "أىؿ النظر" لا عمى طريقة 
، فيو العباراتيحتمؿ أف يوضع في الكتب وتتصرؼ بو لا شيء "الكشؼ الصريح" فالتعريؼ بحالو عمى طريقة الرمز 

 .6ومف ظفر بشيء منو لـ يكمـ الناس إلا رمزاً  –لا يظفر باليسير منو إلا الفرد بعد الفرد حاؿ نادر 
 ثانياً: غربة الفيمسوف

لقد أخذ ابف طفيؿ، مف قصتي "حي بف يقظاف و "سلاماف وأبساؿ" لابف سينا، أسماءىا وأشخاصيا، وجعؿ مف  
تكيفاً مع المجتمع والعقيدة الشعبية وقادراً عمى إدارة الشؤوف العامة ، وجعؿ مف "أبساؿ "سلاماف" عقلًا عممياً سياسياً م

"عقلًا  نظرياً تأممياً يعيش غريباً في مجتمعو غير قادر عمى التكيؼ، مما دفعو إلى الرحيؿ نحو الجزيرة المقابمة 
يا "حي بف يقظاف" الذي يعد ظيوره فيو سرّاً يطرح لجزيرتو، لكف الجزيرة المقابمة لـ تكف خالية مف البشر ، بؿ كاف يسكن

سؤاؿ الأصؿ والنشأة، وتولت رعايتو غزالة ، ثـ بدأ يدرؾ "دوف معمـ بشري" تمايز ذاتو عف محيطو،  ثـ مبادئ 

                                                           
1
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الطبيعة، ويميز بيف الصورة والمادة، ويرتقي بتفكيره إلى ما وراء الطبيعة فينتقؿ مف المحسوس إلى المعقوؿ، ويحدس 
 اجب الوجود"  ."و 

ويحدث أف يمتقي الزائر المتأمؿ "أبساؿ" بػ "حي"، فيعممو لغة التخاطب، ويستنتج بعد تعميمو إياىا أف افتقار "حي" لمّغة 
ولمحياة الاجتماعية لـ يمنعو مف بموغ معرفةٍ أكثر نقاءً وكمالًا، وليكتشؼ أف العقيدة الدينية في جزيرة البشر ليست سوى 

ية، فالخطاب الإليي في العقيدة يتضمف إشارات ورموز تراعي فطر الناس المتفاوتة، ولا يمنح الحقيقة رمز لحقيقة روح
 إلا رمزاً؛ إذ أف أغمب الناس متعمقيف بالحس وبعادات مجتمعيـ.

َـ "حي" أحواؿ البشر في جزيرة " سلاماف"، وأف يعتبر نفسو صاحب رسالة وجب عميو نقميا،  ويحدث أيضاً أف يَعمَ
رتحؿ إلييا مع أبساؿ، ويمقيا حفاوةً واستقبالًا لـ يكف سوى حالة عرضية تَبِعَيا نفور، فالناس تنفر مف التأمؿ العقمي في

وتُؤثِر الاقتصار عمى التديف الشكمي لقصور فطرتيـ، ويدرؾ "حي" بعد تجربة مريرة مع أىؿ الجزيرة أف ممكة التأمؿ 
اتخذوا إلييـ ىواىـ »فالناس انقسموا إلى طبقات و ي مريض يأبى الشفاء.خاصة بأقمية مف البشر وأف المجتمع البشر 

ومعبودىـ شيواتيـ وتيالكوا في جمع حطاـ الدنيا وألياىـ التكاثر حتى زاروا المقابر لا تنجع فييـ الموعظة ولا تعمؿ 
فالسعادة تمثؿ غاية لمف   .7«صراراً. وأما الحكمة فلا سبيؿ ليـ إليياإفييـ الكممة الحسنة ولا يزدادوف بالجدؿ إلا 

يستطيع التخمي عف مغريات العالـ المحسوس ويممؾ الاستعداد اللازـ اشراؽ العقؿ الفعاؿ.  وىذا ما لا تبتغيو العامة ولا 
 تقدر عميو.  

عمى  لقد استطاع "سلاماف" التكيؼ مع المجتمع وانسجـ مع "عالـ الظف" والعقائد الشعبية لأىؿ جزيرتو، وآثر الاقتصار
ظاىر الخطاب الديني دوف اغراؽ في التأويؿ، ولـ ينزوِ إلى ما عدّه "أبساؿ" عالماً لمحقيقة، ولـ ينظر إلى عالـ 

 الجميور عمى أنو عالـ غريب عف ذاتو واىتماماتو.
نما كاف ممتصقاً بالواقع وأقد ر عمى سوس لـ يبتغِ "سلاماف" في يوٍـ مف الأياـ مغادرة جزيرتو بقصد التأمؿ النظري، وا 

لا ترمي إلى تنوير عقوؿ العامة إلا قميلًا،  ىيمقصد الأدياف ليس مف المقاصد النظرية، بؿ الاجتماعية، و  العامة فػ
 .8بينما مقصدىا الأىـ إلى التأثير عمى العامة حتى لا يبغي بعضيـ عمى بعض

مع العقؿ السياسي العممي الذي مثّمو "سلاماف"  وبالمقابؿ لـ يستطع العقؿ التأممي النظري الذي مثّموُ "أبساؿ" أف ينسجـ
وكانا يتفقياف في بعض الأوقات فيما ورد مف ألفاظ تمؾ الشريعة في صفة ا﵀ عزّ وجؿ » في قصة ابف طفيؿ : 

فأما أبساؿ فكاف أشد غوصاً عمى الباطف وأكثر عثوراً عمى المعاني  ،وملائكتو وصفات المعاد والثواب والعقاب
أطمع في التأويؿ ، وأما سلاماف صاحبو فكاف أكثر احتفاظاً بالظاىر وأشد بعداً عف التأويؿ وأوقؼ عف الروحانية و 

التصرؼ والتأمؿ، وكلاىما مُجدّ في الأعماؿ الظاىرة ومحاسبة النفس ومجاىدة اليوى وكاف في تمؾ الشريعة أقواؿ 
 .9«وأقواؿ أخر تحمؿ عمى المعاشرة وملازمة الجماعةتحمؿ عمى العزلة والانفراد وتدور عمى أف الفوز والنجاة فييما 

ولكف "أبساؿ" كاف متردداً بيف عالـ الناس )جزيرة الشريعة( ، وعالـ الحقيقة )جزيرة الفمسفة( ، فعندما قصّ عمى "حي بف 
ي، قرّر يقظاف" أحواؿ الناس المقتصريف عمى الطقوس الشكمية والبعيديف عف التأمؿ العقمي في مقاصد الخطاب الدين

مع "حي" أف يعيد التجربة ، تجربة ىداية الناس إلى نور الحكمة ، ونقميـ مف الشكؿ إلى المضموف، مف الحسي إلى 
العقمي، مف المعنى الحرفي لمعقيدة إلى معناىا الباطني،  ولكنو عندما عاد مع "حي" لـ يكف استقباليما إلا حالة 
                                                           

7
 .051ن، مصدر سابق، ص . ابن طفٌل. حً بن ٌقظا 
8
جوتٌٌه، لٌون: المدخل لدراسة الفلسفة الإسلامٌة، ملحق: نظرٌة ابن رشد فً التوفٌق بٌن الدٌن والفلسفة، تر: محمد ٌوسف موسى،  - 

 .054 -055دار الكتب الأهلٌة، مصر، ص 
9
 .055-050. ابن طفٌل. حً بن ٌقظان. مصدر سابق، ص  
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أرادا ىداية الناس إلى حقائؽ الشريعة ومقاصدىا الحقيقية إلا النفور عرضية في البداية، ولـ يجدا لاحقاً عندما 
والاعراض، وكانت النتيجة ادراؾ "أبساؿ"  الحكمة مف اتباع الخطاب الديني أسموب التمثيؿ الحسي لقضايا الثواب 

سب مع طبقات الناس والعقاب والمعاد ، وسبب فرضو لمعبادات وسماحو باقتناء الأمواؿ وببعض الممذات، فيذا كمو يتنا
لـ يكف يدري ما ىـ عميو مف البلادة والنقص وسوء الرأي وضعؼ العزـ  »الفكرية الذيف يممؾ أغمبيـ فطرة قاصرة، فيو 

ولا طائؿ مف ىدايتيـ ووعظيـ. ويستشيد ابف طفيؿ بالخطاب القرآني ليبرىف . 10«وانيـ كالأنعاـ بؿ ىـ أضؿ سبيلاً 
. ونمحظ أف دخوؿ الخطاب 11ختـ ا﵀ عمى قموبيـ وعمى سمعيـ وأبصارىـ غشاوة﴾ ﴿عمى قصور قدرات العامة الذي 

القرآني أو الإشارة إليو في القصة كاف دائماً بغرض تسويغ عجز الخطاب الفمسفي عف اقناع العامة نظراً لقصور 
 قدراتيـ كما أكد الخطاب القرآني ذاتو.
 المتسائمةثانياً: المسار التأممي التأويمي لمذات 

لقد اتخذت رحمة "حي" مساراً تأممياً وتأويمياً، إذ كاف يتأمؿ العالـ ويحاوؿ فيمو، وبعد إدراكو لتمايزه عف الكائنات 
المحيطة بو بدأ يتساءؿ عف كينونتو ويبحث عف أناه الخاص ويستقرأ ذاتو بالمقارنة مع الآخر، ثـ أخذ يتساءؿ عف 

غاياتو. وكاف كؿ جواب يتحصؿ عميو بتجربتو الذاتية بوابةً تُطؿ منيا أسئمة جديدة حقيقة الكوف ومصدر الوجود وعمتو و 
 تطمب فرضيات جديدة.

كاف يرى أترابو مف أولاد »لقد بدأ "حي" في قصة ابف طفيؿ يدرؾ اختلافو عف حيوانات الجزيرة، واختلاؼ أحواليا 
يا في العدو. ولـ ير لنفسو شيئاً مف ذلؾ كمو، فكاف الظباء قد نبتت ليا قروف بعد أف لـ تكف، وصارت قوية بعد ضعف

 .12«يفكر في ذلؾ كمو ولا يدري ما سببو
وأخذ "حي" يطرح أسئمة حوؿ ماىية الموجودات ومصدر وسبب وجودىا، ووضعَوُ توقؼ جسد الغزالة عف الحركة أماـ 

ا إلى حياتيا الطبيعية، فعندما نرفع سؤاؿ الموت وأسبابو، واعتقد أنو إذا اكتشؼ عمة توقؼ حركتيا سيستطيع اعادتي
السبب تُرفع النتيجة، ويعد ىذا ادراكاً لقانوف السببية. وعمى الرغـ مف سمبية ىذا الإدراؾ إلا أنو كاف حافزاً لمتحقؽ 
ة التجريبي، وكاف السؤاؿ بداية المعرفة ولحظة انبثاؽ الدلالة الناتجة عف التجربة والاختبار اليادؼ إلى التحقؽ مف صح

 الفرضيات النظرية وبناء فيـ متكامؿ يروي فضولو الفكري.
ويمكف القوؿ إف العلاقة بيف حي والعالـ ظيرت كعلاقة حدثية مباشرة، تتبع مساراً معرفياً يسير بو إلى إزالة الغموض 

نظاـ تأويمي الذي يكتنؼ الأحداث، ويجعمو يرتقي مف الحسي إلى العقمي في علاقة جدلية بيف الذات والموضوع وعبر 
يبتغي استجلاء حقيقة موجودات العالـ وأحداثو. وبدأ "حي" يتساءؿ عف أدوات الذات وكيفية ادراكيا لموجود، وعف سبب 
ادراكيا ومصدره، ليستنتج وجود "ذات مفارقة متعالية" لا سبب لوجودىا إذ لا يمكف الرجوع بالأسباب إلى ما لانياية، فلا 

ب يسبقيا وىي سبب لوجود الأشياء. ولا بد أف تكوف ىذه العمة مجردة مف المادة التي بد مف وجود عمة أولى لا سب
 اختبر فناءىا.

فمما حصؿ لو العمـ بيذا الموجود الرفيع الثابت »تساءؿ "حي" عف طبيعة القوة التي أدرؾ بيا عممو بواجب الوجود 
يعمـ بأي شيء حصؿ لو ىذا العمـ وبأي قوة أدرؾ  الوجود الذي لا سبب لوجوده وىو سبب لوجود جميع الأشياء أراد أف

 13.«ىذا الوجود
                                                           

10
 .055-055مصدر سابق، ص . ابن طفٌل. حً بن ٌقظان.  
11
 .5. القرآن الكرٌم. سورة البقرة. الآٌة  
12
 .050، ص5002. ابن طفٌل. حً بن ٌقظان. مصدر سابق،  
13
 .51. ابن طفٌل. حً بن ٌقظان. مصدر سابق، ص 
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واستنتج "حي" أنو لا بد أف تكوف لمذات الانسانية المُدرِكة قوى لا مادية أدركت مف خلاليا وجود "ذات لا مادية"، وىذه  
يية، وتبيف لو ضرورة وجود القوى ليست حسية ولا توىمية، وىي بمثابة الأداة التي تنفصؿ عف المادة لادراؾ الذات الإل

تجانس بيف الأدوات المُدرِكة والموضوع المُدرَؾ. فالنفس الإنسانية الناطقة تنتمي إلى العالـ الروحاني الذي أدركتو 
 بالجزء الأشرؼ فييا.

)الالو( ،  لقد كاف الوعي بالذات وبأدواتيا المعرفية مقدمةً لموعي بالمطمؽ، فيبدو ىنا ظيور الذات وسيمة لموعي بالآخر
والموجودات ليست إلا انعكاساً لمذات الإليية العميا ، لقد طرحت القصة في بدايتيا سؤاؿ النشأة والأصؿ لكنو لـ يكف 
موضوعاً لبحثيا ، فػ "حي" أدرؾ ذاتو التي فرضت عميو العزلة أف يتأمميا، وكانت وحدتو حافزاً وارادةً تطمب المعرفة ، 

"الغائية" ، وكأف غاية وجود الذات )الانساف( ىي ادراؾ الموضوع )ا﵀( ، وعمى الذات ولكنيا كانت معرفة تحكميا 
الإنسانية أف تتجاوز وجودىا المادي العَرَضي المحدود لتتصؿ بالموجود المفارؽ الثابت وتقتصر عمى الأفعاؿ التي 

ؤدي ثلاثة مستويات مف الأفعاؿ، أوليا ساعدتيا عمى ادراؾ "الذات الإليية" كالتأمؿ وطمب العمـ لتحصيؿ الحكمة ، في
الأفعاؿ التي تحفظ بدنو، وىي أدنى الأفعاؿ، لأنيا تشبو ما يقوـ بو الحيواف غير الناطؽ، وغايتيا حفظ الروح الحيواني، 
ثـ يفعؿ، في المستوى الثاني،  الأفعاؿ "الشوقية النزوعية" التي يتشبو بيا بالأجساـ السماوية وغايتيا الاتصاؿ 

مشاىدة، لكف ىذه المشاىدة تبقى ناقصة ، أما في المستوى الثالث فنجد أفعالو متحررة مف كؿ ما ىو جسمي ومنزىة وال
عنو،  فلا يمتفت إلا إلى واجب الوجود وغاية ىذا المستوى مف الأفعاؿ الاستغراؽ الخالص في واجب الوجود، وتحقيؽ 

 لشوائب المادية، والتلاشي والفناء في الذات الإليية. المشاىدة الصافية النقية الخالصة والخالية مف كؿ ا
ىنا تبدو المشاىدة كنتيجة لإفناء الذات الإنسانية وتلاشييا في الذات الإليية، وكأف ثمرة المعرفة التي حصّميا "حي" ىي 

وما زاؿ يطمب  »ة أف يتصؿ بالذات الإليية ، فيو يريد أف ينسى ذاتو وكؿ العلائؽ المادية ليصؿ إلى المشاىدة الخالص
الفناء عف نفسو ، والإخلاص في مشاىدة الحؽ حتى تأتى لو ذلؾ وغابت عف ذكره وفكره السماوات والأرض ، وما 
بينيما وجميع الصور الروحانية والقوى الجسمانية، وجميع القوى المفارقة لممواد، والتي ىي الذوات العارفة بالموجود ، 

، وتلاشي الكؿ، واضمحؿ وصار ىباء منثوراً ، ولـ يبؽ إلا الواحد الحؽ الموجود  وغاية ذاتو في جممة تمؾ الذوات
 14.«الثابت

ولا بد ىنا مف التمييز بيف مرتبتي الاتصاؿ والمشاىدة كما يعبر عنيا ابف طفيؿ في قصتو، فالمشاىدة تقتضي البوح، 
 بينو وبيف التعبير عف سعادتو بمذة ما شاىده، فالمُشاىِد يعجز عف اخفاء سره ولا يطيؽ الكتماف ولكف المغة تقؼ حائلاً 

ويغدو عجز المغة سبباً لاتباع أسموب الرمز، فمف يصؿ ىذه المرتبة لـ يعد يخشى القمع ولـ يعد مضطراً لممارسة تقية 
اىدة تحميو مف سمطة الفقيو أو السياسي أو مف ازدراء العامة ، ويظير بوحَوُ بأسموب لغوي رمزي ، وتبدو تجربة المش

معرفة لا يمكف نقميا أو ايصاليا عبر وسيط المغة ، ولا يُدرؾ أحواليا إلا مف عاشيا ، وىذا ما يؤكده ابف سينا عندما 
 .15«ىذا الأمر لاينبئؾ عنو إلا التجربة »يصؼ ىذه التجربة في تفسيره لكتاب "أثولوجيا" بقولو 

ونمحظ أف تجربة المشاىدة، تبدو ككؿ تجربة صوفية وميتافيزيقية، نفياً لمكتابة الفمسفية مف جية؛ إذ تختزليا إلى وسيمة 
لترجمة الأفكار، ونفياً لمّغة ذاتيا مف جية أخرى؛ إذ تقوؿ بعجز المغة عف نقؿ حقيقة التجربة، وعف الإفصاح عف 

أداة لتمرير المعاني وتمثيميا. بحجة أف المغة تسمب المعنى نقائو وعمقو الدلالات والمعاني المجردة، وتجعميا مجرد 

                                                           
14
 .042، ص 5002. ابن طفٌل. حً بن ٌقظان. مصدر سابق،  
15
نظر . عبد الرحمن بدوي: "أرسطو عند العرب" ، وكالة المطبوعات الكوٌتٌة ، ابن سٌنا. تفسٌر كتاب أثولوجٌا من "الانصاف" ، ا .

 .  33، ص0551، 5ط
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واستقلاليتو، وبالتالي لف تستطيع تقديـ الحقيقة الخالصة التي تقصّدَ الفيمسوؼ اخفائيا واستخداـ لغة "رمادية" للإشارة 
 إلى وجودىا. 

 فة عند "حي بف يقظاف"، كانت ناتجة عف العزلة إف الملاحظة والمحاكاة والقياس والاستنتاج التي مثمت أدوات المعر 
لا عف حياة مدنية، وكانت وسيمة لمعرفة ذاتية تنشد الفناء في ذاتٍ أعمى ، وكذلؾ إف صفات المعرفة  التي أكسبيا ابف 
طفيؿ لبطؿ قصتو ، كالتدرج في تحصيميا  والتنوع في موضوعاتيا، لـ تكف لذاتٍ تسعى إلى تطوير معارفيا العممية 
التجريبية بؿ مثمت مقدمات عبور تبتغي تحصيؿ المعرفة النظرية لبموغ "مرتبة الاتصاؿ" ، وىي صفات زائمة ، وىذا 
الزواؿ ينسحب عمى تجارب "حي" كميا؛ إذ أنيا تتصؼ بالعَرضية كونيا ستؤوؿ في نياية القصة إلى تلاشي الانساف 

كرحمة معرفية تفُقِد الانساف كينونتو الخاصة، فالوجود الحؽ ىو الواقعي المستقؿ ، وتتبدى التجربة الوجودية لػ "حي" 
وجود الذات الإليية التي لا يمكف  لمذات الإنسانية إدراكيا إلا بعد اكتسابيا معرفةً بموجودات العالـ المحسوس المُتغير 

 والتي تؤىميا لادراؾ العالـ المعقوؿ وصولًا إلى مرتبة الاتصاؿ ثـ المشاىدة. 
قصتاف الموقع الحقيقي لمفيمسوؼ العارؼ، الذي لـ تزده تجاربو السياسية الواقعية إلا انفصالًا عف الواقع في وتجسد ال

نظرياتو السياسية ، فمـ يبحث مسألة شرعية الخلافة ، ولـ يتطرؽ إلى قضية الاجتياد، و لـ يكف الفيمسوؼ ناطقاً باسـ 
اتخذ العزلة سبيلًا لمعودة إلى ذاتو التي شكميا عمموُ النخبوي الوافد مف  المجتمع ولا سياسياً طامحاً لتنوير العامة ، بؿ

مصدر غريب عف العقيدة الإسلامية ، لا سيما أف تقربو مف رجاؿ السمطة السياسية لـ يمنحو إلا أماناً مؤقتاً ومتوقفاً 
قرّب ىذا ويُبعد ذاؾ، وفقاً عمى أوضاع العصر ومقتضياتو، فرجؿ السياسة كاف يوظؼ الفيمسوؼ والفقيو معاً ، فيُ 

لمصالحو . وبيف توظيؼ الفيمسوؼ وعزلتو نجد أف الفكر الفمسفي وكذلؾ السياسي لـ يتأصلا في مجتمع الحضارة 
الإسلامية وبقيا إلى حد كبير بعيديف عف إيجاد نظريات واقعية. وتركا الجميور "بحجة قصور قدراتو ومؤىلاتو" تحت 

صمت الفمسفة عف شؤوف السياسة في المجتمع الإسلامي لأف ما سُمي بػ "السياسة المدنية" سمطة الخطاب الديني. فانف
فقد عاد حي بف يقظاف ومعو أبساؿ  16لـ يكف سوى تعميؽ مُجرّد عمى نصوص يونانية منتزعة مف أصوليا التداولية.

لقد بقي كؿ منيما بعيداً عف » في ختاـ القصة إلى جزيرة "حي" بعيداً عف جزيرة "سلاماف" الذي يمثؿ طريؽ الوحي
الآخر إلى أف جمعت بينيما الصدفة فاكتشفا أنيما ينشداف نفس اليدؼ بطريقيف مختمفيف تماماً: طريؽ الفمسفة وطريؽ 

 .17«الديف
لقد اختار "حي" و "أبساؿ" ترؾ الجميور، الذي لـ يفيـ خطابيما وتنكر لو، جاىلًا وخاضعاً لحكـ " سلاماف" الذي 

طاب الديني لمصمحتو ويقتصر عمى ظاىر النص ويرفض تأويمو. ولـ يكتؼِ "حي" بذلؾ بؿ اعتذر مف يوظؼ الخ
وأعمميـ أنو قد رأى مثؿ رأييـ واىتدى بمثؿ ىدييـ وأوصاىـ  »"سلاماف وأتباعو" وتبرأ مف تأويلاتو التي صرّح ليـ بيا 

ة الخوض فيما لا يعنييـ والإيماف بالمتشابيات والتسميـ بملازمة ما ىـ عميو مف التزاـ حدود الشرع والأعماؿ الظاىرة وقم
ليا والإعراض عف البدع والأىواء والاقتداء بالسمؼ الصالح والترؾ لمحدثات الأمور وأمرىـ بمجانبة ما عميو جميور 

لطائفة العواـ مف إىماؿ الشريعة والإقباؿ عمى الدنيا وحذرىـ عنو غاية التحذير وعمـ ىو وصاحبو أبساؿ أف ىذه ا
المريدة القاصرة لا نجاة ليا إلا بيذا الطريؽ وأنيا إف رفعت عنو إلى بقاع الاستبصار اختؿ ما ىي عميو ولـ يمكنيا أف 

                                                           
16
 .055، ص 0555، أٌار/ماٌو 0. أوملٌل، علً: السلطة الثقافٌة والسلطة السٌاسٌة، مركز دراسات الوحدة العربٌة، بٌروت، ط 
17
 .523، ص 0510، 5بً، الدار البٌضاء، ط. الجابري، محمد عابد. نحن والتراث. المركز الثقافً العر 
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ف ىي دامت عمى ما ىي عميو حتى يوافييا اليقيف فازت  تمحؽ بدرجة السعداء وتذبذبت وانتكست وساءت عاقبتيا . وا 
  18«.سابقوف فأولئؾ ىـ المقربوفبالأمف وكانت مف أصحاب اليميف وأما ال

ىذه النتيجة نمحظيا عند جميع الفلاسفة العرب، الذيف دعوا العامة إلى الالتزاـ بظاىر الشريعة )مف الكندي وحتى ابف 
رشد( بغية حفظ استقرار المجتمع وعدـ التشويش عمى عقائد العامة الذيف لا تساعدىـ قدراتيـ عمى اعتبار مقاصد 

التأويلات الحقيقية لمخطاب القرآني. وىذا ما دفع المستشرؽ الفرنسي "ىنري كورباف" لمقوؿ بأف القصة ليا  الشريعة وتقبُّؿ
يمكف لمفيمسوؼ أف يفيـ الرجؿ المتديف، ولكف العكس لا يصح؛ الرجؿ المتديف، وحسب، لا يتسنى لو »مغزى يقوؿ إنو 
 .19«أف يفيـ الفيمسوؼ

ي الذي يمجأ إلى الحكاية والغرابة والرمز وتمثيؿ الحقيقة، ويعرضيا الفيمسوفاف وتبدو القصة ضرباً مف الأدب المجاز 
كسرٍّ اضطرا لمبوح بو بعد أف كاف في حكـ المضنوفِ بوِ عمى غيرِ أىمو، ونجد ابف طفيؿ في ختاـ قصتو يعتذر عف 

ويسأؿ اخوانو أف يمتمسوا لو عذراً لما ، صراحتو التي جاءت رداً اضطرارياً عمى الآراء الفاسدة التي انتشرت في عصره
َـ شواىؽ  د تقريب الكلاـ االطرؼ عف مرآىا. وأر  يزؿّ تساىؿ في تبيينو وتسامح في تثبيتو، فيو لـ يفعؿ ذلؾ إلا لأنو تسنّ

 .20فييا عمى وجو الترغيب والتشويؽ في دخوؿ الطريؽ
 خاتمة

ياجرة لمفيمسوؼ، ييجر عالـ البشر، ليس بإرادتو تكشؼ لنا قصة "حي بف يقظاف" عند الفيمسوفيف عف الذات الم
الكاممة، وانما لعجزه عف تمرير خطابو، إنيا ىجرة فكرية ضرورية، ىجرة إلى الذات التي أُقصيت مف الواقع إلى عالـ 

 جديد فُرِض عمييا اختياره.
ة في مجتمع الحضارة وعمى الرغـ مف أف ىذه الطريقة في الأدب الفمسفي القصصي احتوت مجمؿ إشكالات الفمسف

العربية الإسلامية في ذاؾ العصر كالعلاقة بيف الديف والفمسفة، واشكالية العامة والخاصة، وغيرىا. وبدت وكأنيا تدوّف 
تاريخ التجربة الوجودية للإنساف الباحث عف الحقيقة بالاعتماد عمى عقمو، مف بداياتيا وحتى مآلاتيا، مف الوعي بالذات 

ادراكيا لمذات الإليية. إلا أنيا كانت مرآة تعكس غربة الخطاب الفمسفي والسياسي وانغلاقو وتمركزه حوؿ إلى فنائيا بعد 
ذات الفيمسوؼ الذي لجَـ المعنى وتحفّظ عمى ما عدّه معرفة خاصة لا يمكف البوح بيا بأدوات لغوية، وقد أسيـ ذلؾ في 

 مجتمع الحضارة العربية الإسلامية في العصر الوسيط. تعزيز سمطة الخطاب الديني الذي كاف لو سمطاف القوؿ في
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           
18
 .055. ابن طفٌل . حً بن ٌقظان. مصدر سابق،  ص  
19
. كوربان ، هنري. تارٌخ الفلسفة الإسلامٌة، تر: نصٌر مروة، حسن قبٌسً، راجعه وقدم له: الإمام موسى الصدر، دار عوٌدات  

 .455، ص 5003للطباعة والنشر، بٌروت/لبنان، ط
20
 .040حً بن ٌقظان. مصدر سابق،  ص . ابن طفٌل .  



 0206 Tishreen University Journal. Arts and Humanities Series( 3( العدد )64الآداب والعموـ الإنسانية المجمد ) .مجمة جامعة تشريف 

 

journal.tishreen.edu.sy                                                   Print ISSN: 2079-3049  , Online ISSN:2663-4244 

410 

 المصادر:
 القرآف الكريـ:

ابف سينا. حي بف يقظاف. )ضمف حي بف يقظاف لابف سينا وابف طفيؿ والسيروردي( . تح. أحمد أميف، دار  .1
   .2005المدى، 

والسيروردي( . تح. أحمد أميف، دار حي بف يقظاف. )ضمف حي بف يقظاف لابف سينا وابف طفيؿ ابف طفيؿ.  .2
   .2005المدى، 

 المراجع:
ابف سينا. تفسير كتاب أثولوجيا مف "الانصاؼ"، انظر. عبد الرحمف بدوي: "أرسطو عند العرب"، وكالة المطبوعات  .1

 .1978، 2الكويتية، ط
 .1996، أيار/مايو 1بيروت، طالسمطة الثقافية والسمطة السياسية، مركز دراسات الوحدة العربية،  أومميؿ، عمي: .2
 .1981، 2محمد عابد. نحف والتراث. المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، ط .الجابري .3
جوتييو، ليوف: المدخؿ لدراسة الفمسفة الإسلامية، ممحؽ: نظرية ابف رشد في التوفيؽ بيف الديف والفمسفة، تر: محمد  .4

 .يوسؼ موسى، دار الكتب الأىمية، مصر
، ىنري. تاريخ الفمسفة الإسلامية، تر: نصير مروة، حسف قبيسي، راجعو وقدـ لو: الإماـ موسى الصدر، كورباف .5

 .2004دار عويدات لمطباعة والنشر، بيروت/لبناف، ط
 المصادر بالمغة الأجنبية

The Holy Quran.  
1. Ibn Sina. Bin Yaqzan district. (Within the neighborhood of Ibn Yaqzan, Ibn Sina, Ibn 

Tufayl, and Al-Suhrawardi). th. Ahmed Amin, Dar Al Mada, 2005, 

2. Ibn Tufayl. Bin Yaqzan district. (Within the neighborhood of Ibn Yaqzan, Ibn Sina, 

Ibn Tufayl, and Al-Suhrawardi). th. Ahmed Amin, Dar Al Mada, 2005, 

 المراجع بالمغة الأجنبية:
1. Oumlil, Ali: Cultural Authority and Political Authority, Center for Arab Unity Studies, 

Beirut, 1st edition, May 1996. 

2. Gautier, Lyon: Introduction to the Study of Islamic Philosophy, Appendix: Ibn 

Rushd’s Theory of Reconciliation between Religion and Philosophy, Trans: Muhammad 

Yusuf Musa, National Book House, Egypt. 

3. Al-Jabri, Muhammad Abed. We and heritage. Arab Cultural Center, Casablanca, 2nd 

edition, 1981. 

4. Corbin, Henry. History of Islamic Philosophy, Trans: Naseer Marwa, Hassan Qubaisi, 

reviewed and presented by: Imam Musa al-Sadr, Dar Oweidat for Printing and Publishing, 

Beirut/Lebanon, 2004 edition, 

 

 
 
 

 


