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 ممخّص  
 

يمثل ىذا البحث محاولة لموقوف عمى الأسباب الصريحة والمضمرة التي دفعت المفكر العربي المعاصر زكي 
نجيب محمود لمتحول من موقف كان قد تبنى فيو خطاباً صريحاً نص عمى رفض التراث العربي والأخذ بعمم الغرب 

المتقدم كنموذج بديل، إلى موقف ذي خطاب ممتبس دعا فيو إلى قبول ما سماه بالجانب المعقول من التراث، ومحاولة 
دمجو مع عناصر الحضارة الغربية لنكون عرباً ومعاصرين في آن معاً، وذلك من خلال تقديم عرض توضيحي ذي 

. طابع نقدي لطبيعة ىذين الموقفين الذي مثل كل منيما مرحمة مختمفة عن الأخرى في مسيرة محمود الفكرية
 

.  التراث، المعقول، اللامعقول، المعاصرة، الوضعية المنطقية:الكممات المفتاحية
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  ABSTRACT    

 

This research represents a try to show the direct and indirect reasons which made the 

contemporary Arab thinker Zaki Najeeb Mahmoud to change his opinion from the 

adoption of a frank speech about refusing Arab heritage and following the developed 

science of the west instead, to adoption of a confused speech about accepting what he had 

called the reasonable part of heritage, and trying to merge it with members of west 

civilization, in order to be Arab and contemporary Arab at the same time, by trying to 

introduce a clarification show which criticize the nature of these two opinions, that both 

represented a  different phase in Mahmoud 's thinking scheme 
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: مقدمة
احتمت قضية التراث موقعاً متقدماً في الدراسات الفمسفية العربية المعاصرة، حيث شيد تناوليا تعدداً واختلافاً 

وصل إلى حدّ المباينة في كثير من الأحيان حتى أصبحنا نتحدث اليوم عما يسمى بإشكالية التراث بكل ما يتعمق بيا 
من مسائل وقضايا، ليذا تعددت المعالجات والمقاربات التي قدميا أولئك المفكرون الذين تناولوا تمك الإشكالية بالدراسة 

. والتحميل، وذلك تبعاً لتعدد وتنوع انتماءاتيم الفكرية ومرجعياتيم الدينية والعقدية
ىذا ويعد زكي نجيب محمود أحد أبرز ىؤلاء المفكرين الذين أولوا قضية التراث مكانة متقدمة في دراساتيم 

. الفكرية، لدرجة أنو يمكن الحديث بناءً عمى موقفو من قضية التراث عن مرحمتين متتاليتين استغرقتا جلّ حياتو الفكرية
ففي المرحمة الأولى تبنى محمود خطاباً واضحاً وصريحاً أعمن فيو العداء لمتراث العربي، ثم أعمن تحولًا مفاجئاً في 

موقفو إزاء قضية التراث، لتبدأ مرحمة جديدة اتسم فييا موقفو الجديد بالغموض والتناقض، والذي أعمن فيو قبول جانب 
 .محدد من التراث دون غيره

 
: أىمية البحث وأىدافو

تكمن أىمية البحث في أنو يمقي الضوء عمى إشكالية التراث كما تناوليا زكي نجيب محمود وما انطوت عميو 
من قضايا خلافية عدة؛ كقضية الأصالة والمعاصرة، بغية الوقوف عمى طبيعة الحل الذي قدمو ليذه القضية، ومحاولة 

.  الكشف عن المرجعيات التي استوحاه منيا
     كما ييدف البحث الوقوف عمى جممة الأسباب المعمنة والمضمرة التي دفعت زكي نجيب محمود لمتحول 
من موقف رافض لمتراث، إلى موقف أعمن فيو قبولو لجانب منو، بيدف دمجو مع عموم الغرب لموصول إلى صيغة 

.  تجعمنا نحافظ عمى أصالتنا دون أن تحرمنا من ثمار عموم العصر
 
 : البحثيةمنيج

آليتنا المنيجية التي سنمجأ إلييا في بحثنا ىي منيج التحميل، الذي نعتقد أنو سيسعفنا في فحص نصوص زكي 
كما سنعرج عمى المنيج المقارن . نجيب محمود، بغية الوصول إلى الأسباب الحقيقية التي حفّزتو لدراسة قضية التراث

لموقوف عمى طبيعة المواقف المتباينة التي قدميا حول قضية التراث آخذين بعين الاعتبار المرجعية الفكرية والمنيجية 
التي اعتمدىا في قراءتو ليذه القضية من جية، ومقارنة أفكاره ومواقفو في معالجتو لمشكمة العلاقة بين الأصالة 

.  والمعاصرة مع بعض المواقف التي لجأ إلييا الأسلاف لمعالجة مشكلات مشابية من جية أخرى
:   رفض التراث والدعوة لتمثل حضارة الغرب: أووً 

 المتمثمة برفض التراث العربي، في بلاد الغرب، قضى زكي نجيب محمود شطراً كبيراً من حياتو الفكرية الأولى
وعاش عمى - التي كانت سائدة ىناك-حيث تعمم لغتو، ونيل من عممو وثقافتو، وتأثر بالنزعات العممية والتجريبية 

 .وقعيا
لكن المفارقة التي ألفيناىا عند مفكرنا في ىذه المرحمة والتي انطوت عمى كثير من الالتباسات والمغالطات، ىي 

، إلا أن ذلك لم يمنعو من اتخاذ موقف سمبي إزاء ىذا 1أنو رغم اعترافو الصريح بجيمو بالتراث العربي جيلًا شبو تام

                                                 

بدأت المرحمة الفكرية الأولى من حياة زكي نجيب محمود في أربعينيات القرن الماضي واستمرت حتى نياية الستينيات   . 
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التراث، ليس ىذا فحسب، بل عمد زكي نجيب محمود عمى حث المفكرين العرب لمقاطعة ذلك التراث والتنكر لو، 
 .2((إحدى العمل الكبرى التي قيدت انطلاقتنا الفكرية نحو أن نبدع فكراً جديداً ))باعتباره 

ويمكن أن يمحظ المتابع لمؤلفات زكي نجيب محمود وأعمالو الفكرية وجود مبررات أخرى توىم بأن رفضو لمتراث 
لم يكن ناجماً عن جيل بو، بل تدفع لمظن بأنو كان عمى عمم ودراية عمى الأقل ببعض جوانب ىذا التراث التي ارتكز 
عمييا في تقديم مبررات رفضو، وىذه إحدى الالتباسات التي يمكن أن نجدىا في موقفو إزاء قضية التراث، لكن يمكن 

ليذا الالتباس أن يتبدد إذا عممنا أن محمود قدم جلّ ىذه التبريرات في الفترة الثانية من حياتو الفكرية وذلك بعد اطلاعو 
، وما يؤيد ذلك ىو أننا لم نجد ىذه التبريرات إلا في مؤلفاتو التي صدرت بعد اطلاعو عمى التراث، عمى مادة التراث

بينما نكاد لا نجد مثيلًا ليا في مؤلفاتو الأخرى التي صدرت إبان المرحمة الفكرية الأولى التي أعمن فييا صراحة دعوتو 
. لرفض التراث العربي وتقميد الغرب

ولعل سبب ثورتو عمى تراث أجداده في ىذه المرحمة ما رآه أثناء إقامتو في الغرب من تفاوت بين كلا 
المجتمعين العربي والغربي عمى صُعد عدة شممت معظم جوانب الحياة، سواء عمى مستوى معاممة الإنسان وطريقة 

رأيت البون )): العيش أو عمى مستوى التقدم العممي والتكنولوجي، ناىيك عن المستوى الفني كذلك، وفي ىذا يقول
شاسعاً بيننا وبينيم في الحفاظ عمى حقوق الإنسان وكرامتو، وفي تقدم العموم والفنون، وفي درجة الثراء والرخاء ونظافة 

لماذا :  ىذا الفارق بين العرب والغرب أثار حفيظة زكي نجيب محمود فدفعو لمتساؤل3((العيش وغرابة الإحساس بالحياة
تقدمت أوربا ولبثنا نحن عمى تخمفنا محافظين؟ 

لم يكن سبب ىذا الفارق في رأي محمود ذات السبب الذي يتردد عمى ألسنة بعض الغربيين المتعصبين من أن 
فقد أعمن - عمى الرغم من تعصبو الواضح لعمم الغرب وحضارتو-العرب متخمفون بالفطرة وأن الغرب أذكياء بالطبع، 

لا شرق ىناك ولا غرب، ))صراحة عن رفضو كل تقسيم بين البشر سواء من الناحية الجغرافية أم من الناحية العقمية إذ 
ولا شمال ولا جنوب في خصائص البشر وصفاتيم فكل شعب في الدنيا ككل شعب آخر من حيث الاستعداد 

، وىنا كان عميو أن يقدم سبباً آخر لمسبق الذي حصّمو الغرب عمى العرب والذي يتجسد في أن أوربا 4((والفطرة
خرجت من بطون الكتب إلى عالم الأشياء، إلى دنيا الواقع، تقرأ كتاب الكون لتضيف عمماً جديداً إلى عمم قديم، وىنا ))

وقف العالم العربي مكانو من الورق وما كتب عميو، فكان ليا من الوثبات في الكشف عن أسرار العالم، ثم كان للأمة 
 5((العربية من وقوفيا تعيد ما كانت قد بدأتو وفرغت منو، ثم تعيده كرة ثانية وثالثة

إذاً لقد كان سرّ نيوض أوربا عمى ما يعتقد محمود ىو أنيا وقفت إزاء مشكلاتيا وقفة عقمية عممية التمست من 
خلاليا حمولًا جديدة استمدتيا من وحي الواقع الذي تعيشو، بينما وجينا نحن أنظارنا نحو الماضي نمعن في نصوصو 

لا يكاد يفتح خزانة ))فالإنسان العربي ! المكتوبة ونعيد تقميب أوراقو الميترئة عمّنا نقف عمى حمول لمشكلاتنا العالقة
آبائو، راجياً أن يجد فييا مراده، حتى يأخذ منو القمق مأخذاً لا أظنو يصبر عميو طويلًا، لأنو إنما فتح تمك الخزانات 

                                                                                                                                                    

 .13 ص،1978، 4 دار الشروق، ط،محمود، زكي نجيب، تجديد الفكر العربي - 1
 .116، ص1990محمود، زكي نجيب، بذور وجذور، دار الشروق، القاىرة،  - 2

 تكمن المغالطة الكبرى والتي سنتطرق إلييا عند الحديث عن موقف محمود من التراث في المرحمة الثانية من حياتو الفكرية ىنا 

 .72، ص1983، 1محمود، زكي نجيب، قصة عقل، دار الشروق، القاىرة، ط - 3
 .220ت، ص.محمود، زكي نجيب، شروق من الغرب، دار الشروق، د - 4
 .125 بذور وجذور، مصدر سابق، ص، زكي نجيب،محمود - 5
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 وذلك لسبب 1((لا تقدم لو حلًا واحداً لمشكمة واحدة؟-... فإذا بيا...-وبين يديو مشكلات يعانييا ويريد ليا الحمول
بسيط ىو أن مشكلاتنا الراىنة ليست ىي نفسيا المشكلات التي صادفيا أسلافنا حتى نتوقع منيم أن يضعوا ليا 

تدور أساساً عمى محور العلاقة بين الإنسان )) إذ أن معظم مشكلاتيم عمى حدّ تعبير زكي نجيب محمود كانت 2الحمول
 وفي ىذا 3((والله، عمى حين أن ما نمتمسو اليوم في ليفة مؤرقة ىو محور تدور عميو العلاقة بين الإنسان والإنسان

القول نمحظ توجياً عند زكي إلى اعتبار التراث العربي تراثاً ميتافيزيقياً تدور معظم موضوعاتو حول قضايا غيبية لا 
تمت لمواقع بصمة، في حين أن الغرب تجاوز جلّ ىذه القضايا متجياً نحو موضوعات حياتية واقعية، ولعل السبب 
الكامن وراء ىذه النظرة التي تدعي ميتافيزيقية التراث العربي ىو أن محمود أثناء إقامتو في الغرب تأثر بالاتجاه 

التجريبية )) التي أطمق عمييا لاحقاً اسم الفمسفي الذي كان سائداً آنذاك في أوربا، ألا وىو الوضعية المنطقية
.  والتي ارتكزت عمى نبذ الميتافيزيقا من جانب، والانتصار لمعمم من جانب آخر4((العممية

- من رفض لمميتافيزيقا وتمسكاً بنتائج العمم-ىذا ولم يتوقف اىتمام محمود بما ذىبت إليو الوضعية المنطقية 
 5((خلال مرحمة الاىتمام بالتراث- حتى–مراراً استمرار التزامو بالوضعية المنطقية ))عند حدّ الإعجاب فقط، بل أعمن 

وىو يرفض اعتبار انجذابو ليا انسياقاً وراء مزاجو الشخصي، بل يدعونا لمتعامل معيا كمنيج في النظر لذلك نراه 
ليست مذىباً بقدر ما ىي منيج لمنظر العممي، يرسم لمباحث خطواتو التي تضمن لو ))يعترف بأن الوضعية المنطقية 

 6((السير عمى أرض صمبة لا تميد تحت قدميو
انطلاقاً من ىذا المنيج العممي الذي يرفض الغيبيات، ويحمل القضايا المغوية تحميلًا منطقياً، لم يرَ محمود في 
التراث العربي غير مجموعة من الألفاظ  والقضايا المغوية التي لا تجد ما يقابميا في الواقع، فعبقرية العرب وثقافتيم  

ىو الذي - وفق وجية نظر زكي نجيب محمود–أي أن المثقف عند العرب . كانت لغوية صرفة قبل أي اعتبار آخر
 حتى لو دفعو ذلك كي ييجر الواقع المعاش نيائياً 7يجيد الإلمام بالمغة في مفرداتيا ومترادفاتيا وفي نحوىا وصرفيا

. ويحمق في دنيا الخيال

                                                 

 .98 تجديد الفكر العربي، مصدر سابق، ص، زكي نجيب،محمود - 1
 .217 قصة عقل، مصدر سابق، ص، زكي نجيب،محمود - 2
 .110 تجديد الفكر العربي، مصدر سابق، ص، زكي، نجيب،محمود - 3
فيما يتعمق باوسم الأول من التسمية وىو الوضعية أتت من الواقع أي أن رؤية الباحث العممي يجب أن تنحصر في : الوضعية المنطقية

الذي رأى أن الفكر البشري مرّ " أوغست كونت"ويقترن نشوء الوضعية بالمفكر الفرنسي . حدود ما ىو ظاىر لأعضاء الحس وأدوات التجربة
المرحمة اللاىوتية، يمييا المرحمة الميتافيزيقية، ثم المرحمة الوضعية حيث كانت تُفسر الظواىر : خلال مسيرة تطوره بثلاث مراحل ىي

ومن خلال . أما كممة المنطقية أتت من كفاية تحميل البناء المفظي نفسو لمعبارة المقولة عن إحدى ظواىر الطبيعة. بالعودة إلى الواقع
الجمع بين ىذين اوتجاىين، الوضعي والمنطقي، نشأ ما يعرف بالوضعية المنطقية التي تركز عمى ضرورة حذف الميتافيزيقا من مجال 

قصة عقل، : راجع بيذا الشأن كتابيّ زكي. الكلام المشروع، لأن تحميل عباراتيا تحميلًا منطقياً أظير أنيا عبارات خالية من المعنى
 . وما بعدىا236 وما بعدىا، وكذلك كتاب حياة الفكر في العالم الجديد، صفحة93صفحة

 .92 قصة عقل، مصدر سابق، ص، زكي نجيب،محمود - 4

 .88، ص2009 الفكر الفمسفي العربي المعاصر، إشكالية التأويل، دار البحار، بيروت، ،الفقيو، شبّر - 5
 .49، صمحمود، زكي نجيب، قصة عقل، مصدر سابق- 6
 .81 تجديد الفكر العربي، مصدر سابق، ص، زكي نجيب،محمود - 7
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ليذه الأسباب مجتمعة، وقف محمود موقف الرافض من التراث العربي ونيى عن العودة إليو أو الاستنجاد بو 
 عمى اعتباره 1((لا أمل في حياة فكرية معاصرة إلا إذا بترنا التراث بتراً ))لإصلاح الوضع العربي المتردي، إذ رأى أنو 

يمثل العقبة الكبرى التي تقف في وجو تقدم الفكر العربي وتمنع العرب من تحقيق أي خطوة إيجابية في سبيل تقدم 
أمتيم والنيوض بيا، والمحاق بالتالي بركب الأمم المتقدمة طالما ىم متمسكين بيذا التراث الذي عفا عميو الزمن، والذي 
ينظر إليو محمود باعتباره العمة الأولى في تخمف العرب فيو كالثوب الرث الذي لا يقِ صاحبو من حر الصيف ولا من 

 لكن المفارقة ىو أن زكي نجيب محمود 2لذلك آن الأوان كي نخمع عنا ىذا الثوب العتيق في غير أسف. برد الشتاء
الذي طالب أبناء جمدتو بخمع ىذا الثوب كان ييدف من وراء ذلك استبدالو بثوب آخر استقدمو من مصانع الغرب 

فيو عندما أراد لأمتو النيوض لم يحث أبناءىا لمعمل عمى ذلك انطلاقاً من واقعيم العربي، بل كان . العاقل المتحضر
يريد ليم نيوضاً يرتكز عمى منطمقات غربية دون مراعاة لمخصوصية العربية ويتضح ذلك من خلال دعوتو أبناء جمدتو 
تقميد أناس الغرب ليس فقط في أسموب تفكيرىم وثقافتيم فحسب، بل في سائر شؤون حياتيم اليومية كذلك، يقول بيذا 

 3((تمنيت أن نأكل كما يأكمون ونجدّ كما يجدّون ونمعب كما يمعبون ونكتب من اليسار إلى اليمين كما يكتبون)): الشأن
 إن ىذه الدعوة التي أطمقيا زكي نجيب محمود لتقميد الغرب في سائر شؤون حياتيم إن ىي إلا إىابة بالعرب 3((يكتبون

بالعرب كي يتخموا عن نمط حياتيم وكل ما يميزىم عن غيرىم من الشعوب الأخرى بما فييا من عادات وتقاليد لأن 
 4((تختمف كثيراً عن حياة الإنسان البدائي في بعض مراحميا الأولى))حياتيم لم تكن في رأيو 

إن دعوة محمود لمتنكر لتراث الأمة وتقميد الغرب تقميداً أعمى دون ضوابط أو معايير، ىي في صميميا دعوة 
فناءىا في الآخر الغربي ذا كانت دعوتو ىذه صادرة عن المقارنات غير المتكافئة التي . تغريبية من شأنيا إذابة الأنا وا  وا 

أجراىا بين الغرب والشرق كونيا تفتقر إلى المعرفة الدقيقة بتراث الأمة، فيي لا تعدو أن تكون رد فعل سمبي نتيجة 
سخطو عمى الواقع العربي المتردي مقارنة بالواقع الغربي المتقدم والذي وجد فيو مدخلًا لمطعن في تراث أمتو ومحاولة 

. إقصائو
لقد جاء رفض زكي نجيب محمود لمتراث العربي بكل مكوناتو، والانكباب عمى عمم الغرب وحضارتو بمثابة 

شكل من التطرف المبالغ فيو، وىو ما تنبو لو مفكرنا تالياً الأمر الذي دفع بو كي يعدل من موقفو تجاه قضية التراث 
 5((ىكذا كان الرأي عندي حتى بمغت فيو حدوداً من التطرف الذي لم يعرف لنفسو حيطة وحذراً )): العربي حيث قال

ىكذا نلاحظ أن محمود في سنيو الفكرية الأولى كان معجباً بالغرب وحضارتو ومنجزاتو العممية والتكنولوجية 
لدرجة ظن فييا أن العرب لن يتقدموا قيد أنممة ما لم يتمثموا حضارة الغرب ويتخموا عن تراثيم الذي لن يحقق ليم التقدم 

.  المأمول
: قبول التراث والدعوة إلى التوفيق بين الأصالة والمعاصرة: ثانياً 

تبنى محمود في المرحمة الأولى من حياتو الفكرية والتي كان فييا تحت تأثير الفكر الغربي كما أسمفنا خطاباً 
صريحاً دعا من خلالو أبناء أمتو لتطبيق النموذج الأوربي المتحضر عمى المجتمع العربي بكافة جوانبو مغفلًا 
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خصوصية ىذا الأخير، معتمداً في ذلك عمى أسس ومنطمقات غريبة عن الواقع العربي، إلا أن تحولًا مفاجئاً طرأ عميو 
أعمن فيو تعديل موقفو إزاء قضية التراث العربي دون أن يتخمى عن موقفو الداعي للأخذ بعمم الغرب، إلا أنو نبو إلى 

ضرورة وجود ضوابط ومقاييس ليذا الأخذ، بمعنى أنو تخمى عن القبول المطمق لعمم الغرب، كما تراجع في الوقت ذاتو 
. عن الرفض المطمق لتراث أمتو لتبدأ بذلك مرحمة جديدة من مسيرتو الفكرية

بدأت مرحمة التغير عند زكي نجيب محمود في نياية ستينيات وأوائل سبعينيات القرن المنصرم، حيث ركز فييا 
فيو الذي يسأل ...أما السؤال))جلّ اىتمامو عمى الإجابة عمى تساؤل ما انفكت أصداءه تتردد في ذاكرتو لسنوات عدة، 

بمعنى كيف نجمع بين تراثنا العربي 1((عن طريق لمفكر العربي المعاصر، يضمن لو أن يكون عربياً حقاً ومعاصراً حقاً 
بحيث نبقى عرباً نحافظ عمى أصالتنا، وبين مقومات الحضارة الغربية حتى نكون معاصرين؟  

يرى زكي نجيب محمود بداية أن الجمع بين الأصالة والمعاصرة عمى ىذا النحو ليس بالأمر اليسير كما ىو 
أن ))ومكمن الصعوبة في أنو ليس الغاية من وراء ذلك الجمع ىو . الشأن عند الدعوة إلى قبول أحدىما ورفض الآخر

 كأن نأخذ عنصراً من المنقول الغربي ونضع في مقابمو عنصر آخر من الموروث 2((نضع المنقول والأصيل في تجاور
فالصعوبة تكمن في أن يأتي 3((ىذا ىو شكسبير قائم إلى جوار أبي العلاء: بحيث نشير بأصبعنا إلى رفوفنا فنقول))

تركيبة عضوية يمتزج فييا تراثنا ))ىذا الاجتماع تضافراً ونسيجاً بين الموروث العربي والمنقول الغربي، أي في إيجاد 
بحيث لا يطغى 4((مع عناصر العصر الراىن الذي نعيش فيو، لنكون بيذه التركيبة العضوية عرباً ومعاصرين في آن

في حياة الإنسان العربي أحدىما عمى الآخر، لأن طغيان العنصر الموروث سيحرمنا من منجزات العمم والحضارة 
.  ويبقينا في دائرة التخمف، في حين أن طغيان العنصر المنقول أو الوافد سيفقدنا أصالتنا وعروبتنا

لكن زكي نجيب محمود وعمى غير انتظام وقع بغتة عمى مفتاح لمحل استميمو من عبارة قرأىا عند ىربرت ريد 
إنني لعمى عمم بأن ىناك شيء اسمو التراث، ولكن قيمتو عندي ىي في كونو مجموعة من وسائل تقنية )): يقول فييا

 فمن خلال 5((يمكن أن نأخذىا عن السمف لنستخدميا اليوم ونحن آمنون بالنسبة إلى ما استحدثناه من طرائق جديدة
ىذه العبارة أدرك محمود ضرورة النظر إلى التراث عمى أنو مجموعة طرائق حياتية انتيجيا الأسلاف لمعالجة 

المشكلات التي كانت تعترضيم، أصاب بعضيا وخاب بعضيا الآخر، وليذا رأى أن الحكمة تقتضي ألا نأخذ كل ما 
في تراثنا من قيم في سبيل تحقيق ىذا الجمع، لأن فيو عوامل ضعف تكاد توازي بل وتتفوق في بعض المواقع عمى ما 

تختمف اختلافاً جذرياً عن نمط حياة السمف، وبالتالي  ))فيو من عناصر قوة، ىذا بالإضافة إلى أن حياتنا المعاصرة 
لا يكفي، بل ربما لا يجدي، لأن معظم معطيات الحضارة المعاصرة لا أشباه ليا ولا " الأشباه والنظائر"فالاحتكام إلى 

فيو لا !  أي أن معظم مشكلاتنا لا تتوافق مع مشكلات السمف، فما لنا وما لا يتفق مع حاضرنا6((نظائر في الماضي
ذا كان الأمر عمى ىذا النحو فما الذي يتوجب عمينا أن نأخذه أو نتركو؟ ىل . يصمح لمجمع مع مقومات العصر وا 

نستطيع أن نأخذ أو نترك ما نشاء؟ أم أن ىناك معايير وضوابط ينبغي الاحتكام ليا في انتقاء ما يصمح وما لا يصمح 
للأخذ؟ 
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أن نأخذ عن الأقدمين وجيات النظر بعد تجريدىا من ))يقدم زكي نجيب محمود اقتراحاً يرى بمقتضاه أن عمينا 
 بمعنى أن نأخذ الطرائق التي طبقوىا لحل مشكلاتيم بعد تفريغيا من 1((مشكلاتيم الخاصة التي جعموىا موضع البحث

فإذا كان عند أسلافنا طريقة تفيدنا في معاشنا الراىن، ))مادتيا لتغدو قوالب جوفاء، نُعيد نحن ممؤىا بمادة معاصرة 
، ولكن ماذا عن الحضارة الغربية وعناصرىا، ىل تصمح 2((أخذناىا وكان ذلك ىو الجانب الذي نحييو من التراث

كذلك نقف الوقفة نفسيا بالنسبة إلى ثقافة معاصرينا من )): بمجمميا للأخذ، أم فييا ما ينبغي استبعاده؟ يجيب قائلاً 
 أي عمينا أن نأخذ من عمم الغرب ما ىو نافع وعممي فقط، وبيذا نلاحظ أن مفكرنا لجأ بغرض تحقيق 3((أبناء أوربا

محدداً من خلاليا العقل كمعيار لمتمييز 4وحدة عضوية بين التراث العربي وعمم الغرب إلى طريقة انتقائية عممية نفعية
بين ما يصمح وما لا يصمح للأخذ باعتبار أن العقل بالنسبة إليو وبحكم تأثره بالوضعية المنطقية عبارة عن مجموع 

، وبتطبيقو ليذا المعيار عمى التراث العربي يكون قد 5عمميات تُرسم بيا خريطة العمل المؤدي إلى تحقيق ىدف ما
وضع حداً فاصلًا بين جانبين من التراث أحدىما معقول، والآخر ىو لامعقول، وىو ما تحدث عنو مطولًا في كتابو 

الذي قدّم فيو بعض النماذج المعقولة من التراث العربي التي ينبغي الأخذ بيا، والوقوف عندىا، " المعقول واللامعقول"
غير . وبالمقابل تحدث عن بعض الوقفات والطرائق التي انتيجيا الأسلاف لمعالجة مشكلاتيم والتي وصفيا باللامعقولة

أن سؤلًا أساسياً يمح عمينا في ىذا السياق يتمثل في ماذا نفعل إزاء العناصر اللامعقولة من تراثنا العربي؟ 
فأما الحقائق فيي )):  قائلاً *تظير الإجابة بتمييز مفكرنا بين ما يسمى بالحقائق وما يدعى بالمبادئ أو الفروض
وأما الفروض فشأنيا آخر، ... ما لا حيمة للإنسان فيو، عميو أن يتقبميا لأنيا وقائع قائمة ىنالك، رضي الإنسان أو كره 

  إذاً فالحقائق كما يرى زكي نجيب محمود ىي أمور ثابتة لم 6((لأنيا ممكنات يتصورىا الإنسان ليستنبط منيا النتائج
تكن يوماً من صنع الإنسان، لذلك لا ينبغي إضاعة الوقت في محاولة تعديميا أو تغييرىا، في حين أن المبادئ عبارة 

ولكن إلامَ يرمي محمود من ىذا التمييز؟  . عن فروض أو مسممات يقترحيا الإنسان ليبني عمييا أمر ما
أني أردت أساساً أن أقول إن العرب في ))يقول في الغاية التي يبتغييا من التمييز بين الحقائق والمبادئ 

حاضرىم إذا أرادوا أن يكونوا استمراراً لمعرب في ماضييم، فلا يمزم عن ذلك أن ينقل الحاضرون عن الماضين كل ما 
اصطنعو كل ىؤلاء الأسلاف من مبادئ، بل من حقيم أن يبدلوا كمما رأوا الفروض النظرية التي افترضيا أسلافيم لم 

  نستنتج من ىذا القول أن جلّ القضايا التي ينيض عمييا التراث العربي 7((تعد تثمر ليم في حياتيم الثمرة المرجوة
ليست سوى مجموعة من المبادئ أو الفروض التي وضعيا الأسلاف بما يتناسب مع واقعيم في ذلك الوقت، ونظراً 

لمتباعد الشديد ما بين عصرىم والعصر الذي نحيا فيو لم تعد تصمح ىذه الفروض لمعالجة قضايانا، وليذا يتوجب عمينا 
.  استبداليا بفروض تناسب واقعنا وتمبي احتياجاتنا العصرية
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بناءً عمى ما تقدم يظير لنا وكأن مفكرنا يقف عمى مسافة واحدة من القضيتين المراد التوفيق بينيما، وذلك 
عندما دعا إلى اعتماد صيغة انتقائية واحدة وتطبيقيا عمى التراث العربي وعمم الغرب معاً، لكن ىل استطاع بالفعل أن 
يوازي في وقفتو ىذه بين التراث وعمم الغرب؟ بمعنى إذا كان موقفو من التراث موقفاً انتقائياً، فيل يصح قول ذلك عمى 

 موقفو من عمم الغرب وحضارتو؟
في حال كان موقف محمود من التراث موقفاً انتقائياً، فإن ذلك لا ينطبق عمى موقفو من عمم الغرب، وذلك 
لسبب بسيط يتعمق بفيم محمود لمعقل عمى أنو مجموع عمميات إجرائية تؤدي إلى تحقيق ىدف نافع من جية، ومن 

جية أخرى ىو أن ىذا المفيوم لمعقل ينطبق عمى مفيوم القانون العممي الذي حدده عمى أنو مجموعة تعميمات يسترشد 
بيا الباحث في طريق سيره خلال فيمو لمظواىر الطبيعية لتغدو المعرفة العممية وفق ىذا المعنى مجموعة مخططات 

 وبعبارة أخرى يمكن القول بأن مفيوم العقل أو العمم والأمر 1لأعمال وليست بناءات تبنى في الذىن ليتأمميا الإنسان
سيان عند محمود عبارة عن طرائق قابمة لمتطبيق العممي النافع، أو كما يرى الفقيو من أن زكي نجيب محمود يحدد 

الحركة التي ينتقل فييا الإنسان من شاىد إلى مشيود عميو، ومن الدليل إلى مدلول عميو ومن وسيمة إلى ))العقل بأنو 
 وبما أن حضارة الغرب بنظر 2((لم يخرج عن نطاق المذىب التجريبي الذي ينادي بو...غاية تؤدي إلييا تمك الوسيمة

محمود يغمب عمييا الطابع العقمي العممي والتجريبي، فيذا يعنى أنيا حضارة عممية نفعية تجريبية تصمح للأخذ 
بمعظميا، فيغدو بذلك معيار الانتقاء من التراث العربي ىو عمم الغرب ومناىجو التي يسميا مفكرنا بالعقلانية، وىو ما 

أما معيار الإنتقاء عند زكي نجيب محمود، ىو العمم المعاصر، الذي ينبغي أن يتم عمى )): أكد عميو الفقيو بقولو
أساسو قبول بعض طرائق السموك التي سمكيا الأسلاف، من دون الطرائق الأخرى، وىذا يعني أنو ينظر إلى التراث من 

وربما ىذا ما جعل المفكر فؤاد زكريا يعتبر أن إلتجاء محمود إلى العقل مفيوماً عمى ىذا النحو كمعيار 3((منظار غربي
كمعيار يرجع إليو من أجل انتقاء ما يصمح لنا وما لا يصمح من عناصر التراث، ىو ذاتو دليل عمى أن المنظور 

.    في موقفو من قضية التراث4الغربي ظل ىو المتحكم
لكن ثمة سؤال أساسي يفترض أن نبحث عن إجابة لو يتعمق بالأسباب والدواعي التي دفعت محمود لمتحول من 
موقف رافض لمتراث إلى موقف أعمن فيو عمى الأقل قبول ما في ىذا التراث من وقفات عقمية لمسمف عمى ما يدعي؟  

نظرة التعاطف مع الداعين إلى ))من الأسباب التي أفصح عنيا ليذا التحول ىو أنو عمى حدّ زعمو أخذ ينظر 
لكنني حين أخذت أتعاطف مع النظرة العربية الخالصة، كنت إزاءىا )) ثم يستطرد قائلًا 5((طابع ثقافي عربي خالص

بلا حول؛ فيذا مجال لم يكن لي فيو نصيب يذكر، فلا أنا قد أتيحت لي أيام الدراسة فرصة كافية للإلمام بقسط موفور 
. 6((ولا أنا أستطيع أن أجد الفراغ لأتوفر عمى الدرس من جديد...من تمك الثقافة العربية الخالصة

نلاحظ من خلال ىذا القول أن محمود أعمن قبولو لمتراث قبل أن يتعرف عمى محتواه ويدرس قضاياه الشائكة، 
وىذا الموقف شديد الشبو بموقفو الأول الذي تبنى فيو صراحةً رفضو ذلك التراث، من حيث أن رفضو ليذا الأخير في 
تمك المرحمة كان نتيجة جيمو بو جيلًا كاد أن يكون تاماً، وقبولو لو في المرحمة الثانية وىو ما يزال جاىلًا بو أيضاً، 
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ىذا يعني أن محمود كان يتخذ موقفو بشكل مسبق إزاء التراث ثم يبحث عن مبررات ليذا الموقف، وىذا إن دلّ عمى 
أنو يعتبر التراث العربي الإسلامي، برمتو قضية عديمة الفائدة، بالنسبة إلينا في الوقت الراىن، ))شيء فإنما يدل عمى 

بسبب الاختلافات العميقة بين إىتماماتنا نحن في الوقت الحاضر، واىتمامات أولئك الأسلاف التي يجسدىا ىذا 
. 1((التراث

ما يؤيد ىذا الزعم أن محمود عمى امتداد ىذه المرحمة، أعني المرحمة الثانية التي أعمن فييا الكف عن الدعوة 
إلى التقميد المطمق لحضارة الغرب، ووجوب العودة إلى التراث، لم يتوقف عن مياجمة التراث والحط من قيمتو بالرغم 

تارة يريد التراث، وتارة يرفضو، تارة يقبل جزءً منو، وتارة )): من دعواتو المتكررة لمرجوع إليو، فيو كما يقول الفقيو
 واضح من خلال ذلك أن ىناك تناقضاً والتباساً في مواقف محمود إزاء قضية التراث، فيو من جية 2((يرفض جزءً آخر

واللافت أن . يدعو لمتمسك بو، ومن جية أخرى يرى بأن التراث لن يقدم لنا شيء في انطلاقنا نحو التحضر والتقدم
فلا يبعد أن ... كثيراً ما وقعت في أقوال متناقضة)): زكي نجيب محمود لم يخفِ ىذا التناقض، بل صرح عنو قائلاً 

لى الندوات الفكرية التي شاركت فييا، آراء متعارضة لا يتسق  يجد قارئ مقالاتي والمستمع إلى محاضراتي العامة وا 
 3((بعضيا مع بعض

من المرجح أن يكون محمود بعد دراستو لمادة التراث قد وجد أنو كان عمى حق عندما رفض ىذا التراث، وأن 
 وبيذا تغدو 4((إن دراستنا لمتراث دراسة واعية، تنتيي بنا ىي نفسيا إلى ترك مادة التراث))مادتو قمينة بأن ترفض، 

جميع المبررات التي قدميا ليذا الرفض عبارة عن انتقادات مبطنة لو، فأصبح أمام ىذا الوضع غير قادر عمى الإعلان 
عن رفض التراث بعد أن تراجع عنو، ولا ىو قادر في الاستمرار بدعوتو لتقميد الغرب تقميداً مطمقاً، لأن دعوتو إلى 

رفض التراث مرة ثانية بعد أن أعمن قبولو قد تجرّ عميو انتقادات جمّة وتفقده مصداقيتو في الساحة الفكرية، ولن ننسى 
ما للانتقادات الشديدة التي تعرض ليا في المرحمة الأولى من حياتو الفكرية نتيجة رفضو لمتراث ودعوتو للاقتداء بعمم 

الغرب من أثر في ذلك، ىذا ولم يقتصر الأمر عمى مجرد النقد، بل مضى البعض في انتقادىم لو بحسب الدكتور 
بحجة ميمو لمذىب مُعادٍ للأديان ويتمثل فيما جاء في كتابو خرافة ))عصمت نصار إلى حدّ اتيامو بالكفر 

. 5((الميتافيزيقا
وعميو فإن زكي نجيب محمود لم يعد قادراً عمى الاستمرار في دعوتو لتقميد الغرب بشكل مطمق، وذلك في 

تقديرنا لسببين، الأول ىو أنو كان محقاً عندما أقر بأن الدعوة لتقميد الغرب بشكل أعمى دون ضوابط أو معايير فيو 
شيء من التعصب والتطرف، وأن ذلك يجعمنا مجرد مقمدين لا منتجين، وليذا فإن الاستمرار في ىذه الدعوة من شأنو 

ىو أن المضي في : أن يفقدنا ىويتنا العربية، ويجعمنا مستيمكين لمحضارة لا فاعمين في إنتاجيا، أما السبب الثاني
الدعوة لتقميد الغرب بإطلاق، ىو من جية أخرى دعوة لرفض التراث جممة وتفصيلا، وبما أن تراثنا العربي في معظمو 
تراث إسلامي، ىذا يعني أن رفضو لمتراث بنظر المتعصبين وعامة الناس ىو رفض للإسلام، وىذا ما قد يفتح الباب 
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مجبراً عمى البحث في مسألة التوفيق بين ))واسعاً أمام نقاده لتجديد اتيامو بالكفر، ولذلك وجد نفسو بحسب الفقيو 
.  وربما ىذا ىو سبب التناقض في كتابات محمود حول موقفو من التراث1((الأصالة والمعاصرة

بناءً عمى ذلك نمحظ أن محمود قد سمك في محاولتو لحل المشكمة القائمة بين الأصالة والمعاصرة نفس المسمك 
الذي سار عميو ابن رشد في حمو لممشكمة التي كانت قائمة في عصره آنذاك، أعني مشكمة العلاقة بين الدين والفمسفة، 

إلى وجود تشابو شديد في الموقف بين العصر الذي وجد فيو ابن رشد وعصرنا - أي محمود–لاسيما أنو كان قد أشار 
ىنالك تشابياً في بنية الحركة الفكرية في العالم العربي إبان القرنين الحادي عشر والثاني عشر، وبنيتيا إبان ))الحالي،

القرنين التاسع عشر والعشرون، من حيث أن كمييما متفق عمى أن شريعة الإسلام ىي بمثابة الأساس في بنيان الفكر 
وىو الفمسفة اليونانية في الحالة الأولى، )العربي؛ ثم وفد إلى ذلك الفكر من خارج الحدود فكراً آخر، مؤسس عمى العقل 

؛ وفي كمتا الحالتين، رأى فريق من رجال الفكر بأن في ذلك الوافد خطراً (وىو عموم عصرنا الحاضر في الحالة الثانية
ن اختمفتا في  يتيدد الفكر الأصيل، بينما وجد فريق آخر ألا خطر ىناك، لما بين الوافد والأصيل من اتفاق في الغاية، وا 

فإن صح ىذا التشابو بين العصرين في . أبرز من حمل ىذه الدعوى-في الحالة الأولى–طرق الوصول؛ وكان ابن رشد 
كان لنا في ىذه المحاولة التي ننظر من -مع الاختلاف البعيد بينيما في المادة الفكرية المعروضة–البنية الفكرية 

 2((خلاليا إلى ابن رشد وموقفو، ما قد نيتدي بو في حياتنا الثقافية الراىنة
إذا كان  السبب الحقيقي  وراء سعي ابن رشد لمتوفيق كما أجمع عدد من المفكرين أمثال محمد موسى وعاطف 

إيجاد تبرير لفمسفة أرسطو، والحد من تعصب الفقياء الموحدين، وحماية كتبو وتلاميذه وتبرئة ))العراقي وغيرىم ىو 
 ىذا يعني أن مسألة التوفيق كانت مجرد وسيمة لجأ إلييا ابن رشد ليوىم الجميور أن الشرع 3((الفمسفة من تيمة الكفر

لا يعارض الفمسفة، لكن في حقيقة الأمر كان يرى ابن رشد وبحسب الجابري أنو لا يمكن الدمج بين الفمسفة والدين، 
 الأمر ذاتو ينطبق في رأينا عمى محمود، بمعنى أن 4لأن لكل واحد منيما مبادئ وأصول تغاير مبادئ وأصول الآخر

السبب الحقيقي وراء لجوئو إلى التوفيق ىو إيجاد تبرير للأخذ بعمم الغرب بطريقة تجعمنا فاعمين لا مجرد مستيمكين، 
ولمحد من تعصب الجميور وأشباه المثقفين إزاء ىذا العمم الوافد وحماية نفسو من تيمة الكفر، أي أنو كما يقول الدكتور 

من ...توخى الحذر ورفض أسموب المغامرة والمقامرة في إلقاء الخطاب الذي انتحاه السابقون عميو))عصمت نصار 
 5((الذين ألقوا بخطاباتيم المغايرة لمرأي العام السائد والعقل الجمعي لمجميور فاتيموا في دينيم ونبذت خطاباتيم

سيرى أنو حاول أن يُشرع لمفمسفة، وذلك من خلال " فصل المقال"إن المتتبع لمؤلفات ابن رشد لا سيما مؤلفو 
وجوب استعمال القياس  ))التركيز عمى استحضار نصوص دينية بعينيا دون سواىا، لاسيما تمك التي تنص عمى 

، واستخدميا كدليل عمى أن الدين لا يعارض الفمسفة باعتبارىا فكراً عقمياً، بل يحض عمييا، ىذا يعني أن ابن 6((العقمي
 وىي ذات الصيغة التي اتبعيا 7((عقمية نقدية انتقائية))ابن رشد لجأ بغرض التوفيق بين العقل والنقل إلى صيغة 
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محمود في محاولتو الدمج بين التراث والحضارة الغربية كما أسمفنا، حيث نراه يمجأ إلى التراث لشرعنة عمم الغرب، عبر 
الوقوف عند محطات تراثية بعينيا، بحجة أن تحميل الماضي كمو بعثرة لمجيد، إذ يكفي برأيو أن نختار من كل فترة 

وبالفعل كان محمود ينتقي من التراث الوقفات التي تحض عمى الأخذ  بعمم الآخر، . 1زمنية شريحة تراثية لنقف عندىا
ويدعو للإقتداء بيا، وما وتوقفو عند ابن رشد الذي دعا للأخذ بالفمسفة اليونانية والدعوة للاىتداء بمحاولتو التوفيق بين 
الحكمة والشريعة في حياتنا الثقافية الراىنة إلا خير دليل عمى ذلك، وكأن محمود يريد أن يقول لممنكفئين عمى ماضي 

استطاع أسلافنا العرب أن يبدعوا حضارة جديدة بما استعاروه من )) لقد ،أسلافيم والرافضين بذات الوقت لعمم الآخر
- أي الآخرين–مع أنيم ))فيا ىم من تدعوننا للإقتداء بيم قد أوجبوا الأخذ بعمم الآخرين ، 2((الفرس واليونان والرومان

، وأنو ما كان ليم أن يصموا 3((لم يكونوا مسممين في ذلك الوقت، ولكن أسلافنا لم يتحرجوا من ذلك الأمر ولم يرفضوه
إلى ما وصموا إليو من معالجة لقضاياىم ومشكلاتيم لولا الاستعانة بعمم الآخرين، فأسلافنا ىم من قالوا خذوا الحكمة 
ولو بالصين، وىم من قالوا أيضاً إن الحكمة ضالة المؤمن أينما وجدت فيو أحق بيا، وبعد ذلك تأتون لتصدونا عما 

! شرّعو السمف صانع التراث
اللافت لمنظر أن محمود لم يكتفِ بالتشريع لعمم الغرب من خلال التراث، بل حاول أن  يدحض التراث من 

خلال المجوء إلى التراث نفسو، فمثلًا نراه يأخذ من الغزالي وقفات معينة ويدعو إلى تمثميا شكلًا لا مضموناً في العصر 
لقد تحوط الغزالي في حديثو عن المتكممين وطرائقيم في معالجة المشكلات، إذ قال إنو لم يجد )): الراىن، يقول محمود

أن يتحفظ التحفظ نفسو - ىنا يتحدث محمود عن نفسو–يريد كاتب ىذه الصفحات )) ثم يستطرد قائلًا 4((عندىم شفاءه
إن عصرنا ىذا لن : حيال جانب ضخم من تراثنا، لا يراه جزءاً من حياتنا الفكرية التي نعيشيا، ومحال أن يكون، فيقول

  نلاحظ من خلال ىذا المثال أن محمود كان يدعونا لموقوف عند 5((يجد شفاءه فيما قالو ىؤلاء السمف في أمورىم
محطات تراثية معينة دون غيرىا، وىي تمك المحطات التي تدعو إلى عدم العودة لموراء، ليبقي لنا خيار وحيد إذا ما 

. أردنا النيوض والرقي وىو وجوب الأخذ بعموم العصر
: الخاتمة

مما تقدم نستنتج أن خطاب زكي نجيب محمود واحد بالجوىر عمى امتداد مسيرتو الفكرية من حيث رفض 
التراث العربي، والدعوة للأخذ بحضارة العصر، وىو متعدد الجوانب تبعاً لتعدد طبائع المتمقين، بمعنى أن موقفو الرافض 

لمتراث لم يطرأ عميو في حقيقة الأمر أي تعديل في مختمف مراحل حياتو الفكرية، إذ أن اطلاعو عمى مضمونو في 
المرحمة الثانية ساعده عمى تقديم مبررات إضافية لرفضو، وفي استخدامو كدليل عمى عدم صلاحيتو، فإذا كان محمود 
في المرحمة الأولى قد أدان التراث من خلال عمم الغرب، فإنو في المرحمة الثانية حاول إدانتو من خلال التراث نفسو، 
بحيث أصبح ىذا الأخير ىو الضحية والجلاد بآن معاً، ىذا بالإضافة إلى أن محمود استخدام التراث كمبرر للأخذ 
. بعموم العصر، وذلك عندما دعا إلى الاقتداء بمواقف السمف الذين شرّعوا لعمم الآخر، وأكدوا عمى ضرورة الأخذ بو
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لكن التعديل الإيجابي الذي طرأ عمى موقف محمود في المرحمة الثانية ىو أنو كف عن الدعوة إلى تمثل 
حضارة الغرب وعمومو بشكل مطمق، لأن التقميد الأعمى سيحيمنا إلى متسولين بانتظار الصدقة من الآخر الذي يحوز 

القوة والعمم، ومن شأنو أيضاً أن يجعمنا منفعمين سمبيين، لا فاعمين إيجابيين إزاء ىذه الحضارة، وليذا اقتصر في دعوتو 
ىذه عمى أخذ الطرائق والمناىج التي اتبعيا الغرب، ومحاولة تطبيقيا بشكل عممي عمى أرض الواقع بما يسيم في 

. تحقيق المنفعة والتقدم لنا
 

: المصادر
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