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  ABSTRACT    

 

the rational philosophy of Averroes (Ibn Rushed) that he elaborated and implemented in 

many applications is one of the important human achievements in the field of knowledge. 

It takes as starting point the crystallization, organization and intensification of Aristotle’s 

works, completing what he only planned, consequently showing out the various aspects of 

his philosophy, adding to it new points of view that integrate together, leading to a kind of 

philosophy equipped with all terms of scientific knowledge.    
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 ممخّص  
 

بمعنى من المعاني تنطمق  شادىا ومارسيا في تطبيقات شتى إنجازاً معرفياً ميماً.إنياأفمسفة ابن رشد العقلبنية التي تعد 
فتضيف إلييا معارف جديدة فمسفتو،  رسم معالمت، لتكمل ما بادر إلى خطو و أرسطومن بمورة وتنظيم وتكثيف مؤلفات 

 .تتكامل معاً في سياق جديد يؤدي إلى فمسفة تتمتع بشروط المعرفة العممية
 

 وحدة النفوس، الوحي، العقلبنية: الكممات المفتاحيَّة
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 مقدمة:
كثيرة ىي الدراسات الفكرية والفمسفية التي ما زالت تدرس الفمسفة الإسلبمية عمى أنيا الفمسفة اليونانية القديمة 
بمصطمحاتيا وتصوراتيا عمى أنيا فمسفة إسلبمية، دون وصف العمميات الحضارية التي استطاعت بيا الحضارة 

نية حتى يمكننا إعادة الكَرة من جديد مع الغرب، "عندما ترجمت الفمسفة اليونانية العربية الإسلبمية تمثل الحضارة اليونا
حاممة معيا بنية الفكر النظري اليوناني كاممة أو شبو كاممة، البنية التي أعاد أرسطو تركيبيا بواسطة منيج استنباطي 

ض تماماً مع ثوابت البنية الإسلبمية التي صارم، وجد المفكرون الإسلبميون أنفسيم أمام بُنية عقلبنية متماسكة تتعار 
والغاية من معرفة العمميات الحضارية التي ظيرت في تراثنا القديم في محاولة لتمثل  .][1نسجيا عمماء الكلبم والفقو..." 

يا داخل الحضارات المجاورة ىي إعادة الكرّة مرة ثانية مع الحضارات المجاورة وعمى رأسيا الحضارة الغربية وتمثميا وطي
عصر الترجمة في نيضتنا المعاصرة وبداية عصر الشرح والتمخيص حتى يتسنى لنا  انقضاءحضارتنا الناشئة بعد 

التنقل إلى عصر التأليف. فالفمسفة اليونانية قديماً كانت تمثل روح العصر ومفاىيمو وألفاظو وتحميمو، وىي في الحقيقة 
  يمكن التوقف عندىا.لحظة تاريخية واحدة في تاريخ الإنسانية لا

الفمسفة العربية الإسلبمية، ليست بالضرورة ىي ىذه المحظة التاريخية المحددة القديمة بل ىي عمميات التفاعل بين 
الحضارة العربية الإسلبمية والحضارات في أي عصر كان. من ىنا تكون محاولتنا احتواء الحضارة الغربية وأخذ موقف 

 مسفة الإسلبمية. منيا جزء لا يتجزأ من الف
فإذا كان اخوان الصفا قديماً قد بينوا ضرورة اتفاق الشريعة الإسلبمية مع الفمسفة اليونانية وىذه المساىمة الفكرية غير 

الدينية الشاممة، ىي  -منفصمة عن مجمل نشاطيم  الفكري والديني، والمؤلفة لجزء مكوّن وأصيل من نظرتيم العقمية
لمفكرين لاستنباط مسألة اتفاق الفمسفة الإسلبمية مع فمسفة الوعي في الحضارة الأوروبية التي التي أتاحت لعديد من ا

كانت اكتشافاً للئنسان ووضعو كحقيقة يقينية أولى في مقابل الإلييات القديمة وىو الموقف الحضاري لنا الآن في 
ربما أمكننا القول انطلبقاً من ىذا  Anthropologieإلى الإنسانيات  Théologieمحاولتنا الإنتقال من الإلييات

المنظور إن المحاولات الفكرية العقلبنية التي جاءت بعد الفمسفة اليونانية، كانت غايتيا التحقيق والتمحيص والتدقيق في 
ذا كان لنا  أن نلبحظ مذىب أرسطو وليس مجرد اكتفاء بنصوصو وشرحيا بمعنى استبدال لفظ بمفظ أو عبارة بعبارة، وا 

المستوى الراقي من العقلبنية الذي ميَّز ىذا العمل، بيد أنو لا يمكننا عزل ىذا الإنجاز عن إطاره الثقافي التاريخي 
 سياسية عامة نشأت وازدىرت في الرشدية. -العام، فيو يأتي في سياق حركة فكرية دينية

 منيجية البحث:
ي: البحث التاريخي، والمادي الجدلي عمى وجو الخصوص. وفي ىذا أيضا لا يفوتنا الإشارة إلى اعتمادنا عمى منيج
ابن  -2،العوامل التي ساىمت في تكّون فكر ابن رشد العقلبني -1 :السياق فقد اشتمل البحث عمى عناوين عدة ىي

 .نظرية وحدة النفوس عند ابن رشد -4،العقل والوحي نظرية -3،رشد وأرسطو
 : تكّون فكر ابن رشد العقلانيالعوامل التي ساىمت في  -أولا 

 ساىمت عدّة عوامل في إرساء أرضية متينة لفكر ابن رشد منيا:
التطور البارز والممحوظ للبتجاه الأرسطي المادي عمى يد ابن سينا في المشرق، وابن باجو وابن طفيل في المغرب  -1

 ميقة.العربي، ىذا الاتجاه الذي اكتسب ىنا وىناك مضامين مادية وعقلبنية ع

                                                           
 230صمركز دراسات الوحدة العربية، بيروت،، 1ط. التراث والحداثة-م1991 محمد عابد،الجابري  -1
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التأثير الفكري الكبير الذي مارسو مؤسس دولة الموحدين ابن تومرت بشكل مباشر عمى التطور الفكري الثقافي  -2
ضمن ىذه الدولة. فيو قد اتفق، كما يخبرنا المراكشي، مع المعتزلة فيما يخص قضية "الصفات" وقضايا أخرى، وذلك 

* إن ىذا يظير بوضوح في كتابو "أعزّ ما يطمب"، حيث يمكن عبر معارضة واضحة للآراء الأشعرية في ىذا الحقل
 1ىنا ملبحظة اتجاه نحو نمو وحدة الوجود". 

م( الذي تجمع الدراسات  873-805ليس شاقاً التعرف عمى النتاجات الفمسفية العربية منذ يعقوب بن اسحاق الكندي ) 
سلبمي،  ، ولا يبدو شاقاً التعرف 2كما اعترف لو بذلك معاصروهالتاريخية الفمسفية عمى اعتباره أول فيمسوف عربي وا 

عمى المصادر الأساسية التي برز تأثيرىا بعمق في تضاعيف جميع النظريات الفمسفية التي نشأت منذ ذلك الحين، 
 وعرفت نشاطاً خلبقاً في القرنين اللّبحقين.

فقد مثل التراث العقلبني للبعتزال، خاصة في اعتماده الأساسي عمى التمييز بين الظاىر والباطن، أول ىذه المصادر، 
وبيذا تكون الفمسفة العربية الإسلبمية في الإندلس الوليد الشرعي للئعتزال. ومثمت الفمسفة الإغريقية القديمة كما تناىت 

عيد ثاني مصدر من مصادر فمسفتيم المذكورة. وبذلك تكون الفمسفة الإسلبمية إلى مفكري وفلبسفة الإسلبم في ذلك ال
آنئذٍ نتيجة ىذا التزاوج الإبداعي بين العقلبنيتين العربية والإغريقية. أما المصدر الثالث فجسدتو العموم البحتة والتطبيقية 

علبقتيا عميقة بالفمسفة الإسلبمية والعربية إلى حدّ والطبيعية التي عرفت تقدماً رفيعاً وحققت إنجازات رائعة آنئذٍ، وكانت 
لى حد يُمكننا معو الإفتراض أن ىذه الممارسة لم تشكل البنية التحتية  أنو لم يكد يخمو فيمسوف من ممارسة لبعضيا، وا 

 3والمميّز. المباشرة لمبنية الفمسفية الكمية وحسب، بل إنيا أدت إلى طبع ىذه الأخيرة لدى كل فيمسوف بطابعيا الخاص
ذا كانت نوى ىذه العناصر قد برزت في الفترة السابقة مع المعتزلة، فإنيا تعرف ىذا النشاط الفمسفي تبموراً وتجسداً  وا 
أخرجاىا من مستوى الإختلبط المضطرب والمتفاوت إلى مستوى المزج الموحد والمتجانس، فإذا بنا إزاء نظريات معرفية 

 يا في إطار فمسفي جامع. متكاممة منيجاً ومفاىيم وقضا

                                                           

، 358ص ، دار دمشييييييق، دمشييييييق،5ط العصيييييير الوسيييييييط،مشييييييروع رؤييييييية جديييييييدة لمفكيييييير العربييييييي فييييييي  -م1981طيييييييب،  تيزينييييييي* 
 ، نفس المعطيات السابقة23متضمناا، م. بيطار حول فمسفة ابن رشد، ص 

 .358-357، نفس المرجع، ص طيبتيزيني -1
 .53ص ،، دار الفارابي، بيروت1، طالنزعات المادية في الفمسفة العربية الإسلاميةحسين، مروة  -2
ذا راجعنييييا فيييييارس مؤلفاتييييو فييييي العمييييوم الرياضييييية  -3 كييييان الكنييييدي ،رياضييييياا، وفمكييييياا، وطبيبيييياا، وكيمياوييييياا، وفيزياوييييياا، وموسيييييقياا)...( واو

 والطبيعية والطبيعية والطب والموسيقى، فسنجد عددىا ضعف عدد مؤلفاتو في الكلام والجدل والفمسفة، 
، إليييييى أن جماعييييية إخيييييوان 4، ويشيييييير التوحييييييدي فيييييي الإمتييييياع والمؤانسييييية، ص50، ص2ج النزعيييييات الماديييييية، حسيييييينميييييروة انظييييير 

عييييين أبيييييي بكييييير اليييييرازي  .BammateNالصيييييفا كانيييييت لييييييا معرفييييية ، بلصيييييناف العميييييم وأنيييييواع الصيييييناعة،. ويقيييييول البروفسيييييور باميييييات
نيييو دون شيييك أكبييير النظيييريين المسيييممين فيييي ىييي845-932) نيييو ( إنيييو فيييي الكيمييييا  يفيييي  فيييي الوصيييفات التكتيكيييية واو ذا الموضيييوع، واو

مييين اليييذين بيييرزوا فيييي تحمييييل الأميييرا  الخاصييية، كميييا فيييي مؤلفيييو الكلاسييييكي عييين ،الحصيييبة والجيييدري، اليييذي بقيييي   يطبيييع فيييي ال يييرب 
. 172(، ص1962حتيييييى أواخييييير القيييييرن الثيييييامن عشييييير. انظييييير، فمسيييييفة الشيييييرق وال يييييرب وثقافتيميييييا )ىونولوليييييو: جامعييييية ىيييييواي   

ا بالنسييييبة لبيييين سييييينا، فييييزن الظيييياىرة البييييارزة فييييي سيييييرتو كميييييا أن الطبابيييية ذاتيييييا كييييان ليييييا ، أميييي544، ص2مييييروة، المرجييييع نفسييييو، ج
، وكتابييييو الطبييييي الشيييييير القييييانون يزفيييير بتجييييارب 559، ص2الييييدور الحاسييييم داوميييياا فييييي ت يييييير ظييييروف حياتييييو، مييييروة المرجييييع نفسييييو،ج

مسييييتند إليييييى الممارسيييية العمميييييية لعمييييوم الطبيعييييية . ،ىيييييذا الميييينيي التجريبيييييي ال560، ص2واكتشييييافات طبيييييية كثيييييرة، المرجيييييع نفسييييو، ج
 .564، ص2ولعمم الطب بخاصة، قد انعكس في منطق ابن سينا بصورة جمية...، المرجع نفسو، ج
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ومن اللبفت لمنظر أن تكون ممارسة عموم العصر طابعاً لممعرفة الفمسفية والفكرية عامة في تمك الفترة، حيث أن 
تداخميا وتمازجيا كان أمراً باعثاً عمى الإثراء والإبداع ليس في الميدان الفمسفي والفكري فحسب، بل أيضاً في الميدان 

ممية جدلية من التفاعل الخصيب. نشير في ىذا السياق إلى ما يذكر حول عنصر التجريب أو العممي نفسو ضمن ع
الإعتبار الذي كان لمعمماء العرب في الفضل التاريخي في التوصل إليو في المجال العممي. ويسترعي انتباىنا فيما يقال 

تحديدياً واضحاً في ميدان المناظر  ه(، في إعطاء ىذا المفيوم بعداً 430-354م/1039-965عن دور ابن الييثم )
خاصة بعد العلبقة الجديدة التي أقاميا بين عممي الرياضيات والطبيعيات، ورغم وروده لدى سواه من الكيميائيين 
والمعجميين والنباتيين، ليس استفادتو من التشاكل البنيوي بين الرياضيات والطبيعيات فقط، بل استعياؤه أيضاً "التركيبات 

 1وية" ىندسياً في ذلك الميدان. الفكر ونشاطاتو الإجتماعية. المغ
شادىا ومارسيا في تطبيقات شتى إنجازاً معرفياً ميماً يجد في الأرث أفي الحقيقة تبدو لنا فمسفة ابن رشد العقلبنية التي 

 الفكري والفمسفي، لفلبسفة المشرق وأرسطو الذين سبقوه وأسسوا لو.
تنطمق من البمورة والتنظيم والتكثيف والشامخ من مؤلفات الفارابي وابن سينا والغزالي ومن إنيا بمعنى من المعاني 

الفلبسفة اليونانيين، لتكمل ما بادر إلى خطو ورسم معالميا فتضيف إلييا معارف جديدة تتكامل معاً في سياق جديد 
الفكر المادي العقلبني الوسيط، تلبشي الثنائية يؤدي إلى فمسفة تتمتع بشروط المعرفة العممية. بل ىي فمسفة كانت "قمة 

بطابعيا الجدلي الاحتجاجي في عرض وجية نظر صاحبيا ابن رشد والدفاع عنيا في وجو  2بين العالم والإلو"
خصوميا الفعميين والمحتممين، مميزاً بين الظاىر والباطن، جاعلًب توقفيم عند الظاىر أساساً لمخطـأ الذي يقعون فيو، 

م المغة ومتخذاً أرسطو مرجعو، عمى أننا لا ذاىباً في التأويل واستعمال القياس عمى طريقة المتكممي، مستنداً إلى عمو 
نشير إلى الاختلبف بين الرجمين، فابن رشد يمفت نظر القارىء إلى رأيو ويتخمى عن نتائج رأي أرسطو لا سيما إذا كان 

نو في ذلك يقتدي بالغزالي في شرح آراء ا لفلبسفة يشتم من ىذا الرأي مخالفة لمدين والعقائد المنزلة دون ذكر رأيو بذاتو وا 
 في كتابو "مقاصد الفلبسفة" ليتمكن من الرد عمييا بحقيقتيا.

كذلك عند كلبمو عمى اتصال العقل المفارق بالإنسان فقد تنحى عن نتائج الاسترسال فيو ولم يكن ابن رشد مبتكر ىذه 
اد عمى أن ىذا التأدب الطريقة فقد سبقو إلييا ابن سينا والغزالي وابن طفيل وسبب ىذا الحذر خوفيم من تيمة الإلح

الشديد في حق الدين لم يق ابن رشد شر تيمة التعطيل لأن الفلبسفة إذا انقمبوا أئمة فلب يجدييم ذلك نفعاً في نظر 
 أعداء الفمسفة.

 ابن رشد وأرسطو: -ثانياً 
ل نبذة من لقد شرح ابن رشد مؤلفات أرسطو بثلبث طرق: شرح صغير وشرح وسط وشرح كبير، ففي الكبير اقتباس لك

أرسطو مع تحديدىا بقولو: "قال أرسطو" ثم يبدأ الشرح بالإسياب والتعمق والاستطراد، وىذا الشرح الكبير ميَّز فيو بين 

                                                           

، حيث يشدد 436صيروت،، دار إحيا  التراث العربي، ب4، طمقدمة ابن خمدون -عبد الرحمن بن خمدون، د.ت لبو زيدراجع حول ذلك-1
الم ة بالنسبة لمعموم النقمية من عمم تفسير وقرا ات وحديث وفقو وكلام...إلخ مثبتاا أن النظر في القرآن والحديث ل بد أن عمى أىمية عموم 

من المرجع نفسو. وربما كان الشيخ عبد الرحمن العلايمي من  440-438تتقدمو العموم المسانية ،لأنو متوقف عمييا...، انظر أيضاا: ص
من بين المعاصرين، فيو الداعي إلى ،عقل الم ة لعقل العالم، يمضي إلى القول: ،من الخطل الكبير أن نشرح غوام  أكثر المنادين بذلك 

الم ة بتاريخ العرب القديم بل العكس ىو الصحيح أي نشرح غوام  التاريخ بالم ة...، انظر عبد الله العلايمي ،الوعي الم وي، في الفكر 
 .17، ص198ر/مايو( د)أيا -1العربي المعاصر العدد

 _ رأس الصفحة.355، صلمفكر العربي في العصر الوسيط مشروع رؤية جديدة، طيبتيزيني-2
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المتن والشرح وقد امتاز ابن رشد بيذه الطريقة عمى الفارابي وابن سينا فقد كانا يمزجان نصوص أرسطو بشروحيما، أما 
الأولى من متن أرسطو ثم يسير عمى طريقة الفارابي، والشرح الصغير عبارة عن تحميل الشرح الوسط فيقتبس الكممات 

وجيز وىو من قبيل نثر المنظوم فالمتكمم فيو ابن رشد ذاتو ويسير فيو عمى الطريقة التي ترضيو في الاقتباس 
وضع الشرح الكبير بعد الصغير والاستشياد والناظر في ىذا الشرح يعتقد أنو تفسير قائم بذاتو. والثابت أن ابن رشد 

والوسط ودليمنا عمى ما نذىب إليو أنو في الشرح الكبير لمطبيعيات الذي أتمو في الستين من عمره أشار إلى شرح أوجز 
 منو صنعو في مقتبل العمر، وكذلك الشرح الوسط أعطى عمى نفسو عيداً بوضع الشرح الكبير.

اً فكرياً ولا يعني شرح لفظ بمفظ بل يعني دراسة ابن رشد لمموضوع ذاتو ثم كما تجدر الإشارة إلى أن الشرح يمثل جيد
الاستشياد بأرسطو. لذلك لا يبدأ ابن رشد بقولو قال أرسطو ولكنو كثيراً ما يقول: "قال أبو الوليد..." ثم مستشيداً 

سطو ىو المؤيد والمثبت فأرسطو ليس ىو الباحث وابن رشد ىو الشارح، بل إن ابن رشد ىو الباحث وأر  1بأرسطو.
 لنتائجو. فالبناء العقمي ىو الذي يحكم العلبقة الزمنية.

فبالرغم من كون أرسطو سابقاً عمى ابن رشد زمانياً إلا أنو تالياً لو من حيث البناء العقمي. لذلك نجد ابن رشد لا 
لا فيما ندر عندما يحيل إلى كتاب يستعمل في التمخيص الشخص الغائب ممثلًب في العبارة المشيورة قال أرسطو... إ

آخر لو، مما يدل عمى أن المتكمم ابن رشد وليس الغائب ىو أرسطو، فمثلًب عندما يشرح ابن رشد كيفية تولد الصور 
من العقل الفعال يستشيد بقول أرسطو عمى قولو ولا يستشيد بقولو عمى أرسطو. فابن رشد ىو الذي يتكمم وأرسطو ىو 

ب إليو ابن رشد، فمثلًب في تصنيف العمم يذكر ابن رشد تصنيفو ىو أولًا ثم يذكر تصنيف أرسطو الذي يؤيد ما يذى
 ثانياً، مما يدل عمى أن ابن رشد ىو الذي يضع النظرية العامة وأن أرسطو ما ىو إلا حالة خاصة، واجتياد نسبي.

إلى مستوى آخر أعمق وىو المعنى وكان الشرح في أعمال ابن رشد لا يكتفي فيو بمستوى العبارة أو الذىاب 
والاستدلال عميو بل يمجأ ابن رشد إلى المستوى الثالث الأكثر عمقاً وىو مستوى الشيء في ذاتو، يحاول أن يدرسو 
بنفسو حتى يمكنو إعادة بنائو بناء نظرياً خالصاً. فابن رشد شارح بمعنى باحث والشارح لا بد أن يكون أكثر عمماً 

 من مؤلف النص المشروح.ومعرفة بما يشرح 
ولما كان اليدف من الشرح ىو اكتشاف البناء العقمي المستقل فيما تحت الألفاظ استطاع ابن رشد الغوص في الفكر 
الأرسطي وسبر أغواره إلى الأعماق وتتبع حركتو ومساره إلى درجة الإتحاد بو وتمثمو وتحويمو إلى موقف الشارح 

فكر الأرسطي الدخول في دينامياتو وطرق استدلالو ومقدماتو ونتائجو. فابن رشد الخاص، وقد اقتضى تتبع مسار ال
يفكر مع أرسطو ويعيد التفكير معو مبيناً أشكال القياس التي اتبعيا وأنواع البراىين التي استدل بيا محاولًا ايجاد 

ىينيا الداخمية بل ويذكر ابن رشد البراىين الصحيحة حتى يظير البناء العقمي نظرية خالصة في العقل تحتوي عمى برا
 2الأسباب والدوافع والغايات ويرجع الفكر الأرسطي إلى الموقف الحسي الذي بدأ منو أرسطو.

                                                           

تحقيق عثمان أمين،  ،تمخيص ما بعد الطبيعة -م1958 ،محمد بن محمدابن رشد عبارات ابن رشد مثل: ولذلك يقول أرسطو ...  -1
. 79. وقد فعل أرسطو ذلك في المقالة التاسعة، نفس المصدر، ص12. فذلك ما يسميو أرسطو ...، نفس المصدر، ص 165، ص القاىرة

، ىؤل  103. تمخيص المقولت، ص75. وقد صرّح بذلك أرسطو، نفس المصدر، ص44فيذه كما يقول أرسطو...، نفس المصدر، ص
 . 53. وأرسطو يقول: ص50ا أرسطو فواود بزطلاق، ص . ويسميي43يقول فييم أرسطو تمخيص الخطابة، ص

. 107،108، ص89يبييييدأ ابيييين رشييييد بتمخيييييص المقييييال بييييذكر المقييييدمات التييييي بنييييى عمييييييا أرسييييطو المقييييال السييييماع الطبيعييييي، ص -2
. ولمييييا 777، ص2. كمييييا يشييييير إلييييى الحجييييي مثييييل ، ولمييييا أتييييى بييييالحجي،، ج701، ص2،ولمييييا تبييييين ميييين ىيييياتين المقييييدمتين ...،، ج

. ويشيييير ابييين رشيييد إليييى الأقيسييية مثيييل ، ولميييا صيييحت 320، ص1. ،ثيييم أتيييى بحججيييو...،، ج281، ص1انيييا بيييالحجي التيييي تقنيييع، جأت
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لم يكن اليدف من الشرح سواء كان تفسيراً أم تمخيصاً، ىو العرض الموضوعي لأفكار الفيمسوف أو لمذاىب الفلبسفة 
عمييا وتمثميا، بل كان اليدف ىو الانتقال من مستوى التاريخ إلى مستوى  في الحضارة المجاورة بعد أن تم التعرف

العقل وتحويل الجدل التاريخي للؤفكار إلى البناء الخالص لمعقل. يعني الشرح إذن تحويل الفمسفة المعينة إلى فمسفة 
ن الفمسفة اليونانية، وىي إحدى لحظات التاريخ تتحول إلى تفكير إنساني عام ف ي تاريخ الإنسانية. كانت ميمة عامة، وا 

ابن رشد إذن فيم النص وتمثمو ثم اكتشاف بناءه العقمي وتأسيسو المعرفي، وتحويمو إلى نظرية كاممة تقوم عمى القسمة 
العقمية وعمى مستويات الوجود. ويتضح ىذا أكثر في التمخيص الذي ييدف إلى إبراز الأساس دون الفرع، وبناء رؤوس 

 لاستدلال عمييا عمى نحو تاريخي وكما ىو موجود في كتب أرسطو وغيره من الفلبسفة.الموضوعات دون ا
 

 نظرية العقل والوحي: -ثالثاا 
ولما كان نص أرسطو يمتاز بأنو نظرية خالصة في العقل يمكن شرحيا في العقل الخالص، ولما كان الوحي أيضاً 
نظرية خالصة في العقل المطابق لموجود كان من السيل عمى ابن رشد شرح أرسطو أكثر من شرحو لأفلبطون. ولا 

يحصل عميو الفيمسوف بالعقل وىوموقف إسلبمي  غرابة في اتفاق الوحي مع العقل وأن ما يحصل عميو النبي بالوحي
أكد عميو الفلبسفة جميعاً بلب استثناء كما صاغو المعتزلة بجعميم العقل أساس النقل وكما حدده الفقياء عمى أنو موافقة 

 صحيح المنقول لصريح المعقول.
الوحي. "ان ابن رشد ينطمق من  فالوحي لا يأتي بشيء لا يقبمو العقل، والعقل قادر عمى أن يصل إلى كل ما يعطيو

مبدئو الأساسي، الذي يؤكد أنو فقط ذلك الإنسان الذي يتخذ من العقل المعيار الحاسم في فيمو واستيعابو القضايا 
لذلك  1العديدة، يستطيع أن يتوصل إلى شيء حقيقي، وذلك خلبفاً لمفقيو الذي بإمكانو الوصول إلى شيء ظني فقط.

يم( التي ليست أكثر من بحث وتقصي الأسباب الحقيقية للؤشياء_كما يقول ابن رشد_ يبحثون عن فإن الفلبسفة بـ)حكمت
 2الأسباب وفييا، داعمين في ذلك الخط الأول ببراىين مقنعة".

كما أن ابن رشد امتاز بمذىبو في العقل، "فيو يبحث عن براىين عمى ذلك حتى في القرآن نفسو، بل ويتيم المتكممين 
عن عقيدة الخمق الإليي لمعالم المادي من عدم مطمق بأنيم لا يفققيونالمبادىء الجوىرية في القرآن والدين  المدافعين

عمى وجو العموم. ان المتكممين ىؤلاء الذين يمحون عمى كون العالم المادي محدثاً من الإلو، ليسوا في قوليم ىذا، 
في الشرع أن الله كان موجوداً مع العدم المحض، ولا يوجد حسب ابن رشد " عمى ظاىر الشرع بل متأولون. فإنو ليس 

                                                                                                                                                                                

ىييييذه النتيجيييية التييييي أنتجيييييا عمييييى جييييية القييييياس الشييييرطي المؤلييييف مقدميييية ميييين أكثيييير ميييين مقدميييية واحييييدة أتييييى بالشييييي  الييييذي قصييييدنا 
 1وىيييييي الشيييييناعات مثيييييل، ثيييييم ذكييييير شيييييناعو تمزميييييو...،،      ج. كميييييا يشيييييير ابييييين رشيييييد إليييييى أخطيييييا  القيييييياس 14، ص1بيانيييييو، ج

. ويشيييييير ابييييين رشيييييد إشيييييارات عدييييييدة  إليييييى تعمييييييل الفكييييير 395، ص1، ثيييييم عييييياد إليييييى ذكييييير الشيييييناعات التيييييي تميييييزميم، ج255،ص
نمييييا قييييال ذلييييك لمييييا يظييييير ميييين تقيميييييا حركتيييييا وروحيييييا  الأرسييييطي مثييييل ،ولييييذلك مييييا يقولييييو أرسييييطو أن سيييييرتيا ىييييي سيييييرة الشييييمس، واو

. ثيييييم أتيييييى 245،259،281،292، ص1، ثيييييم أتيييييى بالسيييييبب فيييييي ذليييييك، ج161تشيييييبو بييييييا...، تمخييييييص ميييييا بعيييييد الطبيعييييية، صال
 ...،   280، 256بالسبب، ص

فيييي تقريييير ميييا  فصيييل المقيييال، متضيييمناا ابييين رشيييد 364، صلمفكييير العربيييي فيييي العصييير الوسييييط مشيييروع رؤيييية جدييييدة، طييييبتيزيني -1
 1319 ، مصربين الحكمة والشريعة من اتصال

الكشيييييف عييييين منييييياىي ، متضيييييمناا ابييييين رشيييييد، 364، صمشيييييروع رؤيييييية جدييييييدة لمفكييييير العربيييييي فيييييي العصييييير الوسييييييط، طييييييبتيزيني -2
 .33، صالأدلة
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ىكذا يحدد ابن رشد موقفو المبدئي من ىذه المسألة: تجريد غرمائو وخصومو من سلبحيم الدقيق،  1ىذا فيو نصاً أبداً"
 2ون".وىو أنيم في تأكيدىم عمى )حدوث( العالم، منطمقون من المبادىء الدينية الحقيقة، وأنيم في ذلك متماسك

فيو )ابن رشد( لما أخذ يشرح رأي أرسطو في العقل الفعال أو المؤثر والعقل المتأثر أو المتمقي بدأ بالرد عمى آراء 
الشراح السالفين وفندىا وزيفيا وقرر أنو استخرج رأي أرسطو عمى حقيقتو دونيم وأنيم لم يدركوه ولم يبمغوا شأوه فيقول 

التي تتمقى المعقولات لا تتأثر بيا ولا تنفعل بتأثير سوى تأثير الإدراك وىذه القوة  في مقالتو )في النفس( " ان القوة
تعادل قوة الشيء المدْرَك ويمكن تصورىا بطريق القياس. وقوة المعقولات كالحس لممحسوسات مع فارق وىو أن القوة 

فة بذاتيا منزىة عن الاختلبط بالصورة التي تتأثر بالمحسوسات تخالطيا نوعاً. أما قوة المعقولات فخالصة مطمقة شري
ومما لا بد بيانو أن ىذه القوة وىي العقل الييولي، لما كانت تدرك كافة المعقولات وتمم بجميع الصور فلب يجوز أن 
تمازج الصور والأشكال لئلب تمنعيا إحدى الصور التي تخالطيا عن إدراك غيرىا من الصور أو يؤدي التمازج إلى 

المدْرَكة، فإذا تغيرت تمك الصور اضطرب التعقل، وفقد الييولى قوتو التي أصميا إدراك الصور عمى تغيير الصور 
 حقيقتيا وتحولت طبيعتو وىي الإلمام بالأشكال بغير طبيعتيا.

 ليذا تقتضي الضرورة ببقاء العقل قوة قائمة خالصة من شوائب الإختلبط طاىرة من أدران الإمتزاج بالأشكال. فإذا تقرر
ذلك، ثبت أن طبيعة العقل لا تكون إلا سجية بسيطة غير مركبة، وما العقل بعنصر محتاج إلى الترتيب إنما ىو 
ما بسيط فيو  الترتيب بذاتو والنظام بعينو. والعقل في القوة يقابمو العقل الييولى، والييولى أما مكون من مادة مصورة وا 

 المادة الأولى.
لذي وضعو أرسطو وشرحو الاسكندر الأفروديسي. ثم أخذ ابن رشد يشرح تفسير تمسيس ىذا ىو معنى العقل المتأثر ا

ومرجعو أن العقل أو الييولى لا يخالط قوى النفس الأخرى وىو عبارة عن استعداد ذي مادة منفصمة عما عداىا من 
مة محلبة بيذا الاستعداد. القوى. ويقول ابن رشد أن العقل سجية أو استعداد بغير صور ىيولية وىو كذلك مادة منفص

لأن الإستعداد القائم بالإنسان يجوز اتصالو بالمادة المنفصمة لأنيا لاصقة بالإنسان، أما الاستعداد فميس ملبزماً لطبيعة 
 المادة المنفصمة كما ظن الشراح وليست استعداداً صافياً كما ظن الجابري.

العقل الييولي يدرك ىذا الاستعداد بدون صور مع إدراك الصور ومما يدل عمى أن الاستعداد ليس خالصاً بذاتو كون 
فيتحتم حينئذ أن يدرك اللبوجود حيث يمكنو إدراك ذاتو بغير صور وينتج عن ىذا أن القوة التي تدرك ىذا الاستعداد 

كون من والصور التي تطرأ عميو تكون حتماً خارجة عنو ويظير من ىذا جمياً أن العقل الييولي ىو شيء مركب وم
الاستعداد ويبقى مستعداً بالقوة لا بالفعل وىذا العقل ىو العقل الفعال بذاتو، وما دام فعالًا بالقوة فيو عاجز عن إدراك 
ذا ما انفعل عن الاستعداد صار عقلًب بالفعل مدركاً ذاتو دون  ذاتو وقادر عمى إدراك ما عداه أي الموجودات الييولية وا 

ييوليات، ولما كان في النفس وظيفتان الأولى صنع الصور المعقولة، والثانية تمقييا فما دام ما كان خارجاً عنو من ال
العقل يصنع صوراً معقولة فيو عقل فعّال وما دام يتمقاىا فيو متأثر، وىذا ما حاول الجابري ابرازه حين يقول:"لقد 

سبق التأكيد عميو وىو الفصل من مبدأ أساسي ة انطمق ابن رشد في تصوره المنيجي الجديد لمعلبقة بين الدين والفمسف
بين عالم الغيب وعالم الشيادة فصلًب جذرياً أساسو أن لكل منيما طبيعتو الخاصة التي تختمف جوىرياً عن طبيعة 

                                                           

، ، راجيييييع فيييييي ذليييييك88، صفيييييي تقريييييير ميييييا بيييييين الحكمييييية والشيييييريعة مييييين اتصيييييال فصيييييل المقيييييالمحميييييد بييييين محميييييد،  ابييييين رشيييييد -1
 .366، صفي العصر الوسيطمشروع رؤية جديدة لمفكر العربي ، طيبتيزيني

 ، المعطيات السابقة.366، صطيب تيزيني -2
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الآخر. ومن ىنا كان الفصل في قضية منيجية أساسية، وىي تأكيد ابن رشد عمى خطأ استعمال قياس الغائب عمى 
الجة العلبقة بين الدين والفمسفة، بل في معالجة قضايا كل من الدين والفمسفة، وبالتالي التأكيد عمى الشاىد في مع

الخطأ الناجم عن محاولة دمج قضايا الدين في قضايا الفمسفة أو العكس لأن عممية الدمج ىذه غير ممكنة في نظر 
ما بأصول ال  1فمسفة ومبادئيا".ابن رشد إلا بالتضحية إما بأصول الدين ومبادئو، وا 

ويظير مما تقدم أن الجابري يؤكد أن ابن رشد خاض غمار نقاش ىذه المسائل الفمسفية مع الفلبسفة العرب ولكنو امتاز 
بمبحث عظيم الشأن وىو ما إذا كان العقل الإنساني أو الييولى أو المتأثر يستطيع الاندماج في الحياة الدنيوية بالعقل 

 الفعّال العام.
ابن رشد قوى النفس وبيّن علبقتيا ببعضيا ثم أوجب الارتباط بين العقل المنفصل الفعّال وبين العقل الييولي فقسم 

ن العكس مستحيل لأن العقل الفعّال العام مادة  كارتباط المادة بالصور وقال إن العقل بالممكة يدرك العقل الفعّال العام وا 
ي ىو الذي يدرك العقل العام، أي أنو يرفع ذاتو إلى العقل العام ويتحد بو أبدية وليست عرضة لمطوارى، فالعقل الإنسان

مع كونو قابلًب لمفناء ومع بقاءه كذلك فيتولد منو استعداد جديد يمكنو من إدراك العقل العام كالنار والعقل الإنساني 
 ىشيم يشتعل ويتحول ليباً بقربو من النار وىذا ىو الاتصال المباشر.

تصال بالعقل المستفاد أو المنبثق، وتكمم في إمكان الإتصال بالعقل العام وىو أقصى درجات الكمال فقال وقد يكون الإ
أنو يختمف بإختلبف الأفراد، ومرجعو ثلبث قوى: الأـولى قوة العقل الييولي الأصيل وأساسيا قوة الخيال، الثانية كمال 

الإليام وىو معونة ربانية تصدر من فضل الله جعميا ابن باجو  العقل بالممكة ويقتضي بذل جيود في التفكير، الثالثة
أساساً للئتصال، فإذا ما توافرت لمفرد تمك المواىب الثلبث وىيأتو العناية لموصول خفيت ذاتية المتصل والعقل الفعّال 

ئر صفات النفس "إن ذاتو ينمحي لدى اتصالو بالله الموجود الحق الفرد الذي لو الوحدانية المطمقة وكذلك تنمحي سا
الفكرة يقترحيا ابن رشد بديلًب عن فكرة القدم، أي )الحدوث الدائم( فكرة خصبة وأصيمة، ولكن المتكممين لا يستطيعون 
قبوليا لأنيا تطرح مشكمة النياية واللبنياية. إن القول بحدوث العالم يتضمن القول بنياية أجزائو، أي القول بالجوىر 

–) دوام الحدوث( فيتضمن القول باللبنياية، واللبنياية سواء في العظم أو الصغر لا يقبميا المتكممون الفرد، أما القول بـ
لأنيا في نظرىم تنسف الحدوث. وابن رشد واع بيذا كامل الوعي، فيو يقول أن ما منع المتكممين من  -باستثناء النظام

 2سمسل الحوادث إلى ما لا نياية".القول بفكرة )الحدوث الدائم( ىو أنيم لا يستطيعون تصور ت
ثم "ويلبحظ ابن رشد بذكاء رياضي الخطأ الكامن في ىذا الاستدلال فيقول: "ىذا الغمط إنما دخل عمييم من شبو الكمية 
المنفصمة بالكمية المتصمة فظنوا أن ما يمزم في المنفصمة يمزم في المتصمة" . وذلك أن الكثرة والقمة أنما تقال من العدد 

 3في الكمية المنفصمة". أي
ومجمل القول إن الكمال الأعمى يبمغ بالدرس والتفكير والترفع عن الدنايا والشيوات بعد تكميل العقل المفكر ولا يكفي ما 
زعمو الصوفيون للئتصال من التأمل العقيم بدون درس وىذه السعادة العميا لا يناليا الإنسان إلا بالدرس والاجتياد، ولما 

رشد لم يقل بأن العقل الييولى مادة مفردة، إنما جعمو استعداداً بسيطاً يوجد ويعدم مع الإنسان الذي يولد  كان ابن

                                                           

 نفس المعطيات. -237،288ص نحن والتراث،، محمد عابد الجابري -1
 .220، مرجع سابق، صنحن والتراث، محمد عابد الجابري -2
 220، مرجع سابق، صنحن والتراث، محمد عابدالجابري -3
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ويموت، فلب يرى شيئاً خالداً سوى العقل الفعّال العام، والإنسان لا يكتسب بالإتصال شيئاً ينقمو من الوجود الدنيوي، أما 
 خمود النفس فخرافة.

ن كانت العقول التي تتمقاىا تفنى وقد سبق ابن رشد والمعمومات العامة الت ي تصدر عن العقل الفعّال لا تفنى بأجمعيا وا 
في نظرية العقل المؤثر والعقل المتأثر فيمسوفاً جاء بعده بعدة قرون وىو)ليبنتز( فقد قال ابن رشد بوحدة العقول البشرية 

( ولابن رشد في ىذا Monopsychisneنتز المعروفة باسم )ويمكن لمباحث المقارنة بين قول ابن رشد وبين نظرية ليب
 فضل عمى أرسطو لا ينكر، فإن أرسطو قد وصل إليو بأبحاثو ولكنو لم يقل بو صراحة.

يظير أن السبب الذي منع أرسطو عن التصريح بيا مخالفتيا لروح فمسفة المشائيين بل غرابتيا، وىو نفسو في الكتاب 
بأنيا من آراء اناكساغور، ويمكن تمخيص نظرية أرسطو بأن العقل يحتاج في فعمو إلى  الثامن من الطبيعيات يقول

أمرين الأول أثر خارجي يتمقاه الكائن المفكر بطريق الحس، الثاني رد فعل يصدر عن الداخل بمناسبة حدوث الأثر: 
عقل يتضافران في إحداث المعقول، فالحس يقدم لمفكر مادة التفكير والعقل الصرف يقدم شكل التفكير أي أن الحس وال

الأـول يعطي الموضوع والثاني يعطي الشكل، وىذه النظرية لا تختمف في شيء جوىري عن النظريات الحديثة في 
 المعرفة التي وصل إلييا الفلبسفة في القرن التاسع عشر قبل ظيور)برغسون( في فرنسا.

 راء المشائين فأبرزوا خمسة مباحث:جاء شرّاح أرسطو وبسطو نظرية العقل حسبما تقتضيو آ
 الأول: تمييز بين العقل الفعّال والعقل المتأثر.

 الثاني: عدم ىلبك العقل الفعّال أو المؤثر وقابمية الثاني لميلبك.
 الثالث: عقل فعّال خارج عن الإنسان مثمو كمثل شمس العقول.

 الرابع: وحدة العقل الفعّال.
 ع آخر العقول الدنيوية.الخامس: وحدة العقل الفعّال م

ذا رجعنا إلى نصوص أرسطو ألفينا كلبمو واضحاً في المبحثين الأول والثاني ومتردداً في الثالث. والفضل في إبراز  وا 
المبحثين الرابع والخامس يرجع إلى ابن رشد وبقية الشرّاح. وقد قال بيما بعد ذلك )ليبنتز( و)مالبرانش( وكلبىما من 

ي فمسفتو وىو يُعدّ واضع الفمسفة الحديثة. وقد فاق ابن رشد غيره من الشرّاح حتى الأغريق منيم، أتباع )ديكارت( ف
ن كان قد اعتمد عمى التراجم إلا أنو وصل بعقمو القوي وسط ظلبم  ومنيم الذين قرأوا أرسطو في الأصل لأن ابن رشد وا 

 النقل والتحريف إلى ما لم يصل إليو أحد من قرّاء الأصول.
 نظرية وحدة النفوس عند ابن رشد: -رابعاا 

أما رأي ابن رشد في النفس فيو يقول بأنيا متصمة بالجسم اتصال الصورة بالمادة وىو يخالف ابن سينا في قولو بنظرية 
 النفوس المتعددة في الخمود أي خمود النفس جممة لأن النفس لا وجود ليا إلا مكممة لمجسم المتصل بيا." وأكثر ما يمزم
ىذا القول أعني ضعف ىذه الطريقة، عند من يضع أن ىينا جسماً بسيطاً غير مركب من مادة وصورة، وىو مذىب 

 المشائين، لأن من يضع مركباً قديماً من أجزاء بالفعل، فلب بد أن يكون واحداً بالذات.
 1وكل واحدة في شيء مركب فيي من قبل واحد، ىو واحد بنفسو".

ايتو أن العقل المتأثر ىو عقل الأفراد وىو قابل لمزوال والعقل الأزلي ىو عقل الإنسان بوصف أما قولو في العقل فغ
 كونو جنساً، ووظيفة العقل الفعّال تقديم الصور النفسية بييئة مقبولة لمعقل المنفعل فيتقبميا ويدركيا.

                                                           

 .638صتحقيق سميمان دنيا، دار المعارف، القاىرة، ، 2، جتيافت التيافت-م1964 ،محمد بن محمدابن رشد -1
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الطعن فيو والرد عميو، فقد خيّل إلييم ظن كثيرون من فلبسفة القرون الوسطى أن ابن رشد قال بوحدة النفوس، وحاولوا 
 أن رأي ابن رشد يؤدي إلى القول بأن النفس العامة تكون عاممة وغير عاممة.

إنما عقيدة ابن رشد في وحدة النفوس كانت ترمي إلى غرض أسمى في نظام الكون فقد كان يعتقد أن أجزاء الكون 
نساني في مجموعو نتيجة القوى العميا ومظير عام بأسره،"ىل متشابية وذات حياة ووجود لا شك فييما وأن الفكر الإ

يقول ابن رشد بالنفس الكمية كما يرى بعض الباحثين؟ إننا نخالف ىذا الزعم. إن ابن رشد يشبو العالم بالمدينة والله 
في جميع أجزاء برئيسيا، فكما تسري أوامر رئيس المدينة المحكمة التنظيم في سائر أجزائيا، تسري كذلك إرادة الله 

 1العالم".
ومعنى ىذا أن ابن رشد يقصد بوحدة النفوس القول بأن الإنسانية تعيش عيشة دائمة وأن الخمود لمعقل الفعّال ىو إحياء 
دائم للئنسانية واستمرار دائم لممدينة. وىنا تجدر الإشارة إلى الإتفاق التام بين ىذا القول وبين نظرية)أوغست كونت( في 

 سانية وبقائيا.خمود الإن
يقول ابن رشد مستمراً في نظرية وحدة النفوس أن العقل كائن مطمق مستقل عن الأفراد كأنو جزء من الكون. وأن 
الإنسانية وىي أحد أفعال ىذا العقل عبارة عن كائن لازم الوجود أزلي. وأنو بناء عمى ىذا، لا بد من ظيور الفمسفة وأن 

من الإشراف عمى العقل المطمق،" إن كانت الكثرة لاحقة من جية المتوسطات، وجودىا ضروري ليتمكن الفيمسوف 
 فميس يمزم عن ذلك إلا كثرة بسيطة كل واحد منيا مركب من كثرة.

 فإن الفلبسفة يرون أن ىينا كثرة بياتين الجيتين:
 2كثرة لأمور بسيطة، وىي الموجودات البسيطة التي ليست في ىيولى".

نسان والفيمسوف لازمان لنظام الكون "إنو لا بد أن تكون ىينا قوة روحية سارية في جميع أجزاء وينتج عن ىذا أن الإ
العالم، كما يوجد في جميع أجزاء الحيوان الواحد قوة تربط أجزاءه بعضيا ببعض، والفرق بينيما أن الرباط في العالم 

 3قديم من قبل أن الرابط قديم".
يمتاز عن الفلبسفة الذين تقدموه بإدراكو كون العالم خمقاً دائم الحدوث أزلي  رشدابن  أما عن رأيو بواجب الوجود:

النشوء أي أنو ىيئة متحدة ضرورية واجبة الوجود بحالتيا، يقول ابن رشد: "وأما الفلبسفة من أىل الإسلبم، كأبي نصر، 
 وابن سينا، فمما سمموا لخصوميم:

 أن الفاعل في الغائب، كالفاعل في الشاىد 
 وأن الفاعل الواحد، لا يكون منو إلا مفعول واحد.

وكان الأول عند الجميع واحداً بسيطاً. عسر عمييم كيفية وجود الكثرة عنو، حتى اضطرىم الأمر أن لم يجعموا الأول 
 ىو المحرك، بل قالوا: 

، 4الفمك الأعظم..."إن الأول ىو موجود بسيط، صدر عنو: محرك الفمك الأعظم. وصدر عن محرك الفمك الأعظم، 
ويرجع شأن ىذا الرأي إلى أنو يمتئم مع افتراض وجود كائن منفصل عن العالم يحركو وينظمو وىوخالقو وروحو ومحركو 
ليو نيايتيا لأنو منظميا ونظاميا، والموفق  الأول وأن ىذا الخالق ىو المبدأ الأول، والصورة الأولى وبو غاية الأشياء وا 

                                                           

 .223، مرجع سابق، ص نحن والتراث، محمد عابد لجابريا -1
 .300، ص1، جتيافت التيافت، ابن رشد -2
 .639، ص2، جتيافت التيافت، ابن رشد -3
 .301،302، ص 1ج ،التيافت تيافت، رشد ابن -4
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و الكل الكامل في أسمى معاني الوجود. وبدييي أنو يترتب عمى ىذا الرأي نقض القول بعناية بين المتناقضات بل ى
 إليية بالمعنى المألوف.

وقد انتيى مذىبو في العقل والكون بتحتيم وجود الفيمسوف في العالم لأن عقل الفيمسوف بوتقة يصير فييا الكائن 
 ما يمي: فيصير فكراً، ويمرق ابن رشد العقائد الدينية في 

 قولو بأزلية العالم المادي وأزلية الأرواح التي تحركو.
ضرورة السبب لحدوث النتائج، فلب مكان لمعناية الإليية ولا المعجزات النبوية ولا كرامات الأولياء لأن ظيورىا جميعاً  

 يؤدي إلى نقض نظرية الأسباب والنتائج.
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